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Pratarme

Argi pati erotiSkiausia kino vieta néra ten, kur drabuzis prasiskiria.

2

Iskrypime (kuris yra teksto malonumo btidas) néra ,erogeniniy zony"
(isties gana nevykes pasakymas); kaip teisingai nurodo psichoanali-
zé, erotiski yra trumpalaikiai Svysteléjimai: ten, kur sublizga oda tarp
abiejy drabuziy (kelniy ir megztinio), tarp dviejy ribo krasty (prasegty
marskiniy, pirstinés ir rankovés); pavergia pats svysciojimas arba, kitaip
tariant, pasirodymo-isnykimo efektas.

Roland Barthes

Kalbédami apie vyry ir motery santykius, privalome jvertinti susidariusios situacijos
pasaulyje. Rita RepSiené, pasirinkusi , Vyry pabaigos, arba skirtingy motery ir vyry
keliy Siandien“ tema, sieké parodyti politiniy, socialiniy, demografiniy ir kulttriniy
realijy pavojy ir transgresijy jtaka dabarties visuomenei. Tapatybiy kaita, ,pozityvios
pusiausvyros“ nykimas, vertybiy devalvacija keicia ly¢iy santykius, kelio perspekty-
va vyrams ir moterims gana skirtinga: akivaizdus motery kilimas ir butinybé vyrams
keisti patriarchatinés dominijos salygojamus prioritetus, kad neprarasty nacionaliniy
tapatumuy. ,E-eroso ir Zmogiskumo riby* problemas savo straipsnyje aptaria Odeta Zu-
kauskiené. Tyrinéjami futuristiniuose filmuose ir literatiros veikaluose sukurti dirb-
tinés moters vaizdiniai jkiinija utopines vizijas ir blisimojo pasaulio nuojautas. ISeities
tasku pasirinkusi Spike’o Jonze’o filmo Ji (Her, 2014), kurio herojus jsimyli iSmaniaja
operacing sistemg OS, Samantg. [démiau paZvelgdama j dirbtinio kiiniSkumo ir mote-
riskojo eroso interpretacija populiariojoje kultiiroje, ji parodo medijy teorijoje kritis-
kai reflektuojama Zmogaus ir technologijy jungti, atspindincia radikalius visuomenés
gyvenimo pokycius. Aida Savicka, gilindamasi j saves pateikimo jtinklintai visuomenei
ypatumus, aptaria virtualiyjy portrety savitumg socialiniuose tinkluose. Virtualiojoje
erdvéje vartotojy neiSdildomai palikti pédsakai, kaip sukurtasis autoportretas, keicia-
mi gana sunkiai, paliktas pédsakas gali biti atkurtas po nemaZo laiko ir turéti labai
reikSmingy padariniy. Stipréjantis narcizo sindromas visuomenéje, kadaise laikytinas
didybés manija, perdétu nerealistiSku savo asmens - suvokimu bei vertinimu, sukuria
didZiulius pavirSutini$ky santykiy tinklus ir tampa globalia nevisavercio inertiSkumo
problema.

Vienas iskiliausiy Lietuvos iSeivijos filosofy Algis Mickiinas gilinasi j eroso poky-
Cius, ieSko sukurty ir kuriamy riby jveikimo galimybiy klasikinéje filosofijoje ir isto-
rinéje refleksijoje. Aistringa eroso dimensija atsiranda nejstengiant issilaikyti pries



Pratarmé

visuotine, neiSvengiama patirtj. Vakary pasaulyje erotinis grozis yra suvokiamas kaip
Zmogaus vidiné jéga, troskimai ir siela, ,kuri integruoja asmenybe, Rytuose pasirodo
kas kita. Erotinis indélis pirmiausia yra visatos jvykiy sumaiSymas"“. Ir amziny plato-
nisky formy, tobuly idealy nesiekia Kundalini ugnis, bet ji kuria visa apimancia ero-
tine visata.

[vairus eroso sampratos senovés graiky kulttroje ir Platono filosofijoje aspektai
analizuojami Naglio Kardelio straipsnyje. Atkreipdamas démesj j erotinio gaivalo am-
bivalentiSkuma bei filosofine Sio ambivalentiSkumo refleksija filosofas svarsto apie
skirtingus - erotinius ir neerotinius - nuogo zmogaus kiino vaizdavimo kontekstus,
susijusius su ,aukstuoju” ir ,Zemuoju” Kklasikiniu graiky menu, aptaria sublimuotas
filosofinés eroso koncepcijas Platono dialoguose Puota ir Faidras.

Vengry kulttros istorikas Gaboras Klaniczay’'us, aptardamas kaltinimus orgijo-
mis viduramziais, remiasi to laiko naratyvinémis istorijomis ir atskleidzia eretikus
persekiojusiy veikla, grista Smeiztu ir mégéjiSkomis pastangomis pasinaudoti folklo-
rinémis tradicijomis. Kaltinimus slaptomis orgijomis taip pat galima laikyti viena i$
pasakisky istorijy. Baznycios elito paskleista pasaka labai greitai rado kelig atgal j
liaudj: tg liudija ne tik pomégis, dél kurio XIII-XIV a. metrastininkai, iSalke ,istorijy“, ja
vis kartojo, bet visy svarbiausia yra tai, kad ji virto folkloro dalimi - taip buvo formuo-
jamas ragany puotos vaizdinys. Zymus vengry folkloristas Vilmosas Voigtas nagrinéja
viduramZiy pasakojimus apie naktj miegant pavagiamas Sirdis ir véliau supléSomas ar
suvalgomas. Viena budingiausiy ir graZiausiy ,Sirdies vagystés“ sceny randama gar-
siojoje Renjé I AnZujiecio, vadinamo Geruoju (1409-1480), meilés alegorijoje Le Livre
du couer d‘amours épris, parasytoje iki 1477 mety. Tyrinédamas tradicinius vengry
tikéjimus, Mihalis Hoppalas susidiiré su nuogumo, kaip Eroso neigimo, problema.
Nuoguma kaip sudedamajj tikéjimo elementg vengrai laiké svarbia magisky veiksmy
dalimi. Ritualuose, kurie atliekami esant nuogiems, nuogumas reiskia nevaisingumg,
simbolizuoja meilés trikuma, todél Siuose ritualuose jis gali buti laikomas visiSkai ne-
erotisku. Buti nuogu buvo zZiauri bausmé, nors ir pasirenkama laisva valia. Siais laikais
esame vieSo kolektyvinio nuogumo kulto atgimimo liudytojai. Senieji paprociai, Siuo-
laikinés medijos ir moderniis socialiniai pramoginiai ritualai atitinka tuos pacius se-
mantinius modelius. Ritualai naudoja simbolius, kuriy prasméje slypi patys didziausi
prieStaravimai - erotiSkumas ir jo neigimas.

Vienas priestaringiausiai vertinamy kiny kulttros reiSkiniy Vakaruose apta-
riamas Loretos Poskaités straipsnyje ,Erotizmas XXI a. lyginamojoje kultiry per-
spektyvoje: lotoso pédos traktavimas Vakaruose ir Kinijoje“. Moters pédy tvarstymo
paprotys tradicinéje Kinijoje buvo laikomas egzotiSku ir kartu atgrasiu, buvo ideali-
zuojamas ir kritikuojamas. Taciau nuo XX a. antrosios pusés Vakary sinologijoje jsi-
vyravo pédy erotizavimo tendencija, kitaip tariant, bandymas lotoso pédas traktuoti

kaip erotinio vyry gundymo priemone ir moters galios jrankj.
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Apie utopinj eroso natiiralizma, kai kuriuos Naujojo Zmogaus (su)kirimo aspek-
tus, glaudZziai susijusius ir su seksualumu placigja prasme, ir skulptoriaus Broniaus
Zalenso skulptiiras - ,Kiaulininkés dziaugsmas*“ (1950) ir ,Svelnumas“ (1970), sieti-
nas su Sio utopinio projekto metaforine simbolika, parodancias makabriskajg utopijos
esme ir iliustruojancias eksperimento degradacij, raso Kestutis Sapoka. Siekiant su-
kryZminti Zmogy ir beZdZione, kitaip sakant, Eroso idéja pakyléti j nauja lygmeni, buvo
siekiama nustebinti pasaulj nauja rase, taip pat Zzmogaus-gyviino risies iSvedimu.

Recenzijoje apie Dovilés Zel¢itutés knyga Kelioné su Oskaru Korsunovu. Teatrinis
koliaZas. Esé, repeticijy fragmentai, spektakliy, gastroliy jsptdZiai, interviu, recenzijos,
iSleista Vilniuje 2014 m., vertinami ketveri metai, praleisti su Oskaru Korsunovu kaip
su nepaprastu, aistringu ir erotiS$ku herojumi bei jo teatru. Kitoje recenzijoje pranci-
zy sociologo ir filosofo Michelio Maffesolio knygos Homo eroticus. Emocinés bendruo-
menés (2012), kurig iSleido pranctizy Nacionalinio moksliniy tyrimy centro (CNRS)
leidykla, aptariamas Eroso triumfas, kaip Homo sapiens virto Homo eroticus ir kaip
racionalig visuomene, dalykiSkuma, intelektg ir tikslingg elgesj keicia jausmy ir emo-
cijy visuomené, afekty pasaulis ir vitalizmo kultas.

Rasydamas Le plaisir du text Roland’as Barthes’as epigrafu pasirinko angly fi-
losofo, garsiojo Leviathano (1651) kiréjo Thomo Hobbes’o mintj ,Vienintelé mano
gyvenimo aistra buvo baimé“. Ir pratesé Sig mintj: teksto malonumas lyg tariamas
,Bekono apsimetélis”, kuris galéty pasakyti: ,Niekad neatsiprasSinéti, niekad nesiais-
kinti“. Ir jis niekada nieko neneigia: ,Nukreipsiu Zvilgsnj j $alj, ir tai bus vienintelis
mano paneigimas“ (Roland Barthes. Teksto malonumas. Vilnius: Vaga. 1991, p. 274).

Kalbéti apie sudétingus, besikei¢iancius ir pavojingus misy - motery ir vyry san-
tykius - skatina dabarties i$Stukiai, politiniai poky¢iai, socialiné demografiné situacija
ir kulttros studijos. Ar vyry ir motery santykiuose tebéra paslaptis? R. Barthes’as yra
pasakes, kad kasdienis gyvenimas kupinas paslaptingy Zenkly ir simboliy, sakralisku-
my ir pasikartojimuy, kad tikroji pasaulio paslaptis glidi ne tiek pasaulio medziagoje,
kiek jos Kklostése. Klostése, kurias mes patys kuriame.
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Foreward

Is not the most erotic portion of a body where the garment gapes? In
perversion (which is the realm of textual pleasure) there are no “eroge-
nous zones” (a foolish expression, besides); it is intermittence, as psycho-
analysis has so rightly stated, which is erotic: the intermittence of skin
flashing between two articles of clothing (trousers and sweater), betwe-
en two edges (the open-necked shirt, the glove and the sleeve); it is this
flash seduces or rather: the staging of an appearance-as-disappearance.

Roland Barthes

Speaking of male and female relationship, we need to evaluate current threats and
challenges, loss and inevitable changes that are taking part around the world. Rita
Repsiené, having chosen the “End of Male, or Different Today’s Ways of Men and
Women” topic, sought to demonstrate the influence of the political, social, demo-
graphic and cultural danger of realities and transgressions to the contemporary soci-
ety. The change of identities, loss of “positive balance”, devaluation of values impact
gender relations; way perspective for men and women is quite different: the obvi-
ous rise of women and the need to change patriarchal dominions-driven priorities
in order not to lose the national identities for men. In her article, Odeta Zukauskiené
discusses the problems of “E-Eros and the Limits of Humanity”, exploring the images
of artificially created woman produced in futuristic films and literary works that em-
body our utopian visions and presentiments about the future. Having chosen Spike
Jonze’s film Her (2014), in which the main character falls in love with an operating
system OS, “Samantha”, as the starting point, she takes a closer look at the artificial
corporeality and the interpretations of feminine Eros in popular culture, which all the
same as media studies gives rise to the critical reflections on relationships between
human being and technological environments that have radically changed the social
life during the last decades.

Aida Savicka, elaborating on the peculiarities of self presentation to the net-
worked community, discusses the features of virtual portraits in the social networks.
Indelible traces as self-portraits left by cyber space users are modified quite hard;
the footprint might be restored after a considerable time and have very significant
consequences. Growing narcism syndrome in the society, once regarded as a megalo-
mania, i.e. exaggeration of ones perception and assessment, creates wide networks of
superficial relationships and becomes a global problem of degraded inertia.

One of the most prominent Lithuanian exile philosophers Algis Mickiinas delves

into the changes of Eros and discusses crossing the existing and future boundaries in
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classical philosophy and historical reflection. Passionate dimension of Eros appears
as the result of failing to hold out against the universal, inevitable experience. Erotic
beauty in the Western world is perceived as human'’s inner strength, desires and soul,
“which integrates the personality, on the contrary to the East. The erotic contribution,
at first, is mixing of the events in the Universe”. The Kundalini fire does not seek for
eternal platonic shapes and perfect ideals - it creates a comprehensive erotic uni-
verse.

Various conceptual manifestation of Eros in the ancient Greek culture and Pla-
to’s philosophy are analysed in the article by Naglis Kardelis. Paying attention to the
ambivalence of the phenomenon of nudity in Greek culture and philosophical reflec-
tions of it, philosopher discusses both erotic and non-erotic depictions of nudity in
the contexts of “high” and “low” art, draws the attention to sublimed philosophical
concepts of Eros in such Platonic dialogues as the Symposium and the Phaedrus.

Hungarian culture historian Gabor Klaniczay, discussing accusations with orgies
in the Middle Ages, based on the stories of the time, reveals the activities of those
who chased the heretics with regard to slander and amateur efforts to use folklore
traditions. Allegations of secret orgies can be regarded as on one the fabulous stories.
This tale, disseminated by the Church elite, found its way to the people very quickly;
it is evidenced not only by the hobby for which the medieval chroniclers, hungry for
“tales”, kept repeating it. Most important of all is the fact that it moved to the folklore
faith from the end of the Middle Ages, that the Church affected the image of witch
feast.

The famous Hungarian folklorist Vilmos Voigt examines the medieval stories
about stealing the heart during the night sleep and later tearing or eating it. One of
the most characteristic and beautiful “heart stealing” scenes is found in the famous
René of Anjou, dit le Bon (1409-1480), love allegory Le Livre du couer d’amours épris,
written before 1477. Researching traditional Hungarian beliefs, Mihaly Hoppal con-
fronted the problem of nudity as the negation of Eros. Nakedness as an integral part
of faith was considered by Hungarians as a part of magic actions. In rituals, performed
naked, nudity means infertility, symbolizes lack of love, thus in it might be considered
perfectly non-erotic. Being naked was a cruel punishment, although it was free will of
choice. Nowadays we are witnessing the revival of public collective nakedness. The
old traditions, modern media and social rituals are the same semantic models. Rituals
use symbols, the sense of which lies in the most serious objections - eroticism and its
denial.

The custom in traditional China viewed in the West with great controversy is dis-
cussed in the article “Eroticism from the Perspective of Twenty-First-Century Com-
parative Cultural studies: Western and Chinese Approaches to Lotus Feet” by Loreta
Poskaité. Foot binding was considered as both exotic and disgusting, worth of emula-
tion and condemnation. However, since the second half of the 20th century, Western

11
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sinologists tend to view the bound feet as an object of eroticization. In other words,
it is treated as the means of provoking men’s sexual desire, as well as maintaining
women’s power.

Kestutis Sapoka explores utopian naturalism of Eros, as well as some aspects
of the New man development that are closely linked with the sphere of sexuality in
a broad sense as well as with the two sculptures of the sculptor Bronius Zalensas -
“Pigsty Joy” (1950) and “Tenderness” (1970), associated with the metaphorical sym-
bolism of this utopian project, also showing macabre utopia essence and illustrating
the degradation of experiment. In order to surprise the world with a new race and
breed a human-animal, it was tried to cross-fertilize a man and an ape, in other words,
to elevate the idea of Eros to a new level.

In the review of Dovilé Zelciuté’s book Kelioné su Oskaru Korsunovu. Teatrinis
koliaZas. Esé, repeticijy fragmentai, spektakliy, gastroliy jspidZiai, interviu, recenzi-
jos, published in Vilnius, 2014, as well as in the book, four years spent with Oskaras
Korsunovas as the brilliant, passionate and erotic hero and his theater are discussed.
The review of French sociologist and philosopher Michel Maffesoli’'s book Homo eroti-
cus. Des communions émotionnelles (2012), published by CNRS publishing house, dis-
cusses the triumph of Eros, Homo sapiens becoming Homo eroticus and how rational
society, efficiency, intelligence and purposeful behavior is replaced by the society of
emotions and feelings, world of affects and the cult of vitalism.

Creating Le plaisir du text, Roland Barthes has chosen the thought “The only pas-
sion in my life was fear” by English philosopher and the author of the famous Levia-
than (1651) Thomas Hobbes. For him, a pleasure of text is like “Bacon’s pretender”
who could say: “Never make excuses, never explain”. And he never denies nothing:
“Iwill direct my gaze aside, and this will be my only negation“ (Roland Barthes. Teksto
malonumas. Vilnius: Vaga. 1991, p. 274).

It is contemporary challenges, political changes, social demographic situation
and cultural studies that promote us to speak about complex, changing and danger-
ous our — male and female - relationships. Is there any secret left in it? R. Barthes has
said that daily life is full of mysterious signs and symbols, sacredness and repetitions,
and that the true secret of the world lies not so much in its material, as in its folds.

Folds, which we create ourselves.
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,Vyry pabaiga“, arba
skirtingi motery ir vyry keliai Siandien

Rita RepSiené

Paveldas, istorija, tradicijos suformavo dabarties pasaulio vaizda, statiS$kus vyry ir motery
santykius, socialines sanklodas ir skirtingas jy reikSmes kultiros vienovéje. Netikéti vi-
suomeneés raidos, kaip patriarchalinio vyriSkumo praradimo ir motery ,kilimo“, pokyciai
atskleidzia neiSvengiamus transformacijy poreikius, kurie parodo naujy tapatybiy formy
butinuma. Pastebimos globalios pokyc¢iy tendencijos apima pacias jvairiausias politikos,
verslo, kultiiros ir tarpusavio santykiy sritis. XXI amzius, Fredrico Jamesono pavadintas
nuosirdumo (genuine thinking) amziumi, ,silpnajai“ ly¢iai suteikeé ritualiniy, kognityviniy
ir simboliniy keliy galimybe: Kkeistis, rinktis, siekti ir devalvuoti patriarchalinio dominavi-
mo primestas vertes. [S§sivadavimo laisvé néra lyties progresijos liudijimas, tai méginimas
ieskoti prasmingos iSeities i$ grésmingos esamos situacijos, kuri nacionaliniame lygmeny-
je igauna katastrofinius mastelius. Lietuvés pirmauja Europos Sajungoje pagal vedybas su
uzsieniediais, ir galvodami apie miisy tautos ateitj mes atsiduriame lemtingy demografiniy
praradimy ir svarbiy etiniy apsisprendimy kryzkeléje.

Pagrindiniai ZodZiai: moterys, vyrai, santykiai, pokyciai, erosas, devalvacija

Auksciausi Zmoneés, suZinoje apie Kelig, nuosirdZiai ir uoliai jgyvendina jj.
Paprasti Zmoneés, suZinoje apie Kelig, kartais juo eina, o kartais ne.
Zemieji Zmonés, suZinoje apie Keliq, garsiai i$ jo juokiasi.
Jeigu jie nesijuokty, tai nebtity Kelias.

Lao Dze

AS Zaviuosi vyrais, jy didelémis kojomis ir maZomis nieksybémis.
Francoise Giroud

Motery ir vyry reik§més kultiros istorijoje ilga laika nekito, jos buvo veikiamos,
valdomos ir palaikomos patriarchalinio pasaulio diktuojamy konstanty ir jteisinty
normy. [sivaizduojami poky¢iai, ,tyliis“ perversmai ir tariami i$stkiai, kuriuos lémé
naujos tapatybiy personifikacijos, liko kazkur praeityje, dabar ly¢iy santykiai patiria
nemazus iSbandymus, formuojamos atviros pozitiriy, poreikiy ir vertinimy strukta-
ros ir aktualios paradigmos, kurios keicia nusistovéjusius stereotipus ir teikia naujas
pasirinkimy galimybes.

Neatsitiktinai didziulio susidoméjimo sulauké amerikieciy eseistés Hannos Ro-
sin knyga Vyry pabaiga ir motery kilimas [The End of Men and Rise of Women], kurig
2012 m. iSleido Riverhead Hardcover leidykla, priklausanti Penguin Group (JAV) leidy-
bos tinklui. Knygoje keliamas esminis klausimas: ar iy laiky visuomené yra matriar-
chaliné ir ar vyrai verks dél naujos tvarkos? Taip buvo paskelbta naujos eros pradzia.



Nors knyga publicistinio pobtidzio, H. Rosin jteisintas laiko apibrézimas ,vyry
pabaiga“ tapo tokia neiStrinama universalaus Zodyno dalimi, kaip Betty Friedan , mo-
teriSka mistika“ [feminine mystique], Simone de Beauvoir ,antroji lytis“, Susan Faludi
Jtarpelis” [backlash] ir Naomi Wolf ,grozio mitas“, nes ji jvertino karo tarp ly¢iy baigti,
paskelbdama, kad néra nei nugalétojy, nei pralaimétojy, nauja siiloma paradigma yra
be galo kiirybinga ir teikianti nemazai vil¢iy (Orenstein 2002).

XX amzius sukiiré nepasiekiamg tobulo ir ,tikro“ vyro idealg, kuris buvo api-
bréZiamas keturiais imperatyvais: a) jokio moteriSkumo (no Sissy Stuff), atsisakyti
menkiausiy jausminiy poreikiy, b) virSenybés kity atzvilgiu teigimas, buti dideliu
Zmogumi (the Big Wheel), c) tvirtas kaip azuolas (the Study Oak), nepriklausomas, pa-
sikliaujantis tik savimi, niekada nerodantis jausmy ar prieraiSumo, moterisko silpnu-
mo, d) eikit visi po velniy (Give’em Hell), t.y. pabréziama butinybé tapti stipresniam uz
kitus, iStverti visus pavojus, net ,kai protas ir baimé skatina elgtis prieSingai“ (Badin-
ter 2003, p. 174). Sukurtas saves naikinimo mechanizmas, puoseléjantis ,totalitarinj“
vyriskumg, nebeatitinka XXI a. liikesciy. VyrisSkumo krizé turi savo poZymius. Visuo-
tinai ir placiai raginama vyrus tobulinti save, palaikyti vyriSkuma ir labiau apsaugoti
iSlaikant kitas lyties, rasés ir klasés privilegijas, kurios dabar vertinamos kaip ,reak-
tyvi atskirtis“ (Kimmel 2005, p. 37). Populiariausiame pasaulio vyry tinklalapyje ,Ask
Men: Becomme to Better Men“ nurodyti septyni vyry tipai, kuriems moterys negali
atsispirti: tai romantiski; iStikimi; meniski (kirybingi); atvykusieji i$ svetur arba daug
keliaujantys, mokantys daug kalby, lengvai ir maloniai bendraujantys; charizmatiski;
laisvos dvasios, dar vadinami blogais berniukais; inteligentiski ir Smaikstiis; démesin-
gi vaikinai, su kuriais biity galima kurti ilgalaikes perspektyvas!. Praéjusio amziaus
sukurti stereotipai nebepopuliaris XXI amziuje. Paklausa, deja, neatitinka patriarcha-
linio paveldo puoseléjamy tradicijy.

Europoje aptariamas ir kitas aktualus klausimas ,Kur yra vaikinai?“ susilauke
jvairiy pozilriy ir vertinimy. Prancizy rasytojas ir reZisierius Camille’is Saféris kny-
goje Vyry rajonas [Rayon hommes], 2014 m. La Musardine leidykla, mégino atsakyti,
pasitelkes humorg, ir pateike $j klausimg Zinomoms vieniSoms pranciizéms. Noréda-
mas parodyti ironiskg situacijos absurdiskumg, kai meilés jausmas nukreipiamas j
pazinciy svetaines, taip suprekinant santykius: ,Vis daugiau ir daugiau motery mano,
jog svetainés turéty pasirtpinti viskuo, kad padéty rasti tinkamg kompaniona. Kas
dabar atsitinka, kai jus tiesiogiai viska numatote ir nurodote? Mes tolstate nuo meilés.
Kodél? Nes meilé yra kelioné, nors atsitiko taip, kad mes turime galvoje visai kitus
projektus”, - daro i§vada autorius?.

Pagrijstos jtampos, susijusios su Siuolaikiniy vyry ir motery santykiais, atsklei-
dziamos ir 2011 m. Paryziuje iSleista psichiatro Jeano-Paulio Mialet knygoje Sulyginta

1 Prieiga per interneta: http://www.askmen.com/dating/heidi_100/133b_dating_girl.html [ZiGréta
201409 03].

2 Prieiga perinterneta: http://madame.lefigaro.fr/societe/sont-hommes-demandent-femmes-140914-
901591 [zitréta 2014 09 20].
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Iytis: Lyciy nesusipratimas [Sex Aequo: le quiproquo de sexes]. Originaliai Zvelgdamas j
ly¢iy problemas, jis teigia: kol abi lytys nesupras, kad jos yra viena nuo kitos priklau-
somos, karas tesis. Ir kol moterys tiki, kad vyrai tai suprato, viskas dar labiau blogéja,
jos tampa panasios j juos. Tiesa, jie yra vyrai ir jos yra nusivylusios. Nors ir nepavyko
rasti Zavingo princo, $is siekinys perkeliamas j palikuonis, méginama savo berniukus
padaryti idealiais vyrais, o dukterims jdiegti savo nusivylimg vyrais. Tuo tarpu vyrai
tapo apleisti ir jie stokoja démesio. Jie eina nuo vienos moters prie kitos ir atitolsta
nuo savo pareigy. Mialet poZiiriu, pripaZinus ly¢iy nesusipratimus bus galima geriau
suprasti vieniems Kkitus. Pripazinus, kad miisy poziiris i kiing, seksualuma, malonu-
mus yra skirtingi ir kad muisy likesciai dél susitikimy (romantisky ar erotiniy) nebi-
tinai tokie patys, bet reikéty ieSkoti kompromisy sutarti tarpusavyje.

Visuomené, gyvenanti ly¢iy santykiy kaitos salygomis, neisvengiamai turi keis-
tis ir priimti naujus pokycius. Pokyciy butinybe liudija ir esama situacija, ir keliami
isSukiai, ir akivaizdzios grésmeés. [sivaizdavimas, kad viskas susitvarkys savaime, pa-
tvirtina ,pabaigos pradzia“ ir siilo mums pripazinti pasikeitimy pozityvuma ,naujy
postukiy“ link.

Eroso perversijos

Vyry ir motery santykiy pokyciai iSryskéjo visose gyvenimo sferose. Vyriskumo krizé
paveiké ir erotiniy vizijy pasaulj. Prestiziniy Amerikos koledzy studentés nebesidomi
apie vienos nakties nuotykiais, joms reikia susitikimy vidury dienos pieno bare (Rosin
2012, p.17-18).

Moterys siekia lygiy teisiy, visy pirma, tarpusavio santykiy, draugystés ir bend-
ravimo sferose. 2008 m. amerikieciy sociologas Michaelis Kimmelis antropologinéje
studijoje Guyland: The Perilous World Where Boys Become Men [Vaikiny Zemé: Pavojin-
gas pasaulis, kuriame berniukai tampa vyrais] atskleidé pavojingas situacijas, kurios
susijusios su jauny vyry brendimu, raida ir dramatiskais poky¢iais. Remdamasis dau-
giau nei 400 interviu, atlikty per ketverius metus, kalbindamas 16-26 mety amziaus
vaikinus, Kimmelis parodé, kad jaunuoliai, kurie gyvena Guylande, yra visiskai susi-
painioje, negalintys jsipareigoti santykiams, darbui ar gyvenimui. Nors jie atrodo ne-
suprantantys vyriskumo, jsipareigojimy ir atsakomybés svarbos, jie vadovaujasi savu
vaikiny kodeksu, kuriame dominuoja persirengimo kambariy elgesys, seksualiniai uz-
kariavimai, patycios ir smurtas. Galima daryti prielaida, kad toks pasipiites vaikinas
gali kurti panasius modelius ir santuokoje: valdZzios, galios ir ,ieSkoti aukos”. Suzavé-
jes savimi jis nebenori suaugti, tai demografiné problema, kai 22 milijonai vaikiny sie-
kia tapti stipriais, troksta videoZaidimuy, sporto ir nuasmenina seksualinius santykius.
Jiems reikia praktinio vadovo, kuris padéty suvyriskéti, nors vyriSkuma ir apibreé-
zia kaip homosocialig patirtj, kuri atliekama ir vertinama kity vyry (Kimmel 2008).
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Stanfordo universiteto psichologijos profesorius Philipas Zimbardo vaikiny li-
guistumo proverzj vadina ,socialinio intensyvumo sindromu“ ir sitilo, kad vaikinams
reikeéty perkrauti - digitally rewired - smegenis, kad jie pakeisty prioritetus ir kurtysi
deramus pagrindus (Zimbard 2011).

Poky¢iai neiSvengiami, visuomené kuria naujus vaizdinius ir geidZia kitokiy lygiy
galimybiy erdve kurianc¢iy santykiy. Atsidurdami naujuose idealybés ieSkojimuose,
mes blaskomeés tarp tradicijy ir inovacijy, tarp saves ir kituy.

Floridos universiteto profesorius Roy’us Baumeisteris, 2000 m. apzZvelgdamas
penkiolikos mety literatiiros procesg, atkreipé démesj j motery erotiSkumo transfor-
mavimasi, jis tapo Zymiai lankstesnis (malleable) ir patyré daugybe teigiamy pokyciy,
susijusiy su kultiira, Svietimu ir socialinémis aplinkybémis. Vyry erotinis vaizdinys
nepakito, jis iSliko gana pastovus ir priklausomas nuo labiau jgimty (innate) ir grieZty
faktoriy (Baumaster 2000). Kaip pabrézé Alfredas Kinsey'us, vyry erotiniai troski-
mai nebeturi sarySio su totaliais pasikeitimais - no discontinuity in total outlet (Rosin
2012, p. 41).

Homo eroticus sugrizimas vertintinas ir kaip autentiSkumo liudijimas, pasak Mi-
chelio Maffesolio, ir kaip opozicijos racionaliai tvarkai ir emociniy rysiy patvirtinimas,
ir kaip ,triumfuojanti alchemija“, malonumo kultas ar efekty ir jausmy galios sugrijZi-
mas. Eroso triumfas ir tai, kad mes atrandame pasléptus ar prarastus dalykus, parodo
miusy dieny banalybe. Jautraus proto triumfas vir§ pasenusio mokslinio racionalizmo,
kolektyvinis vouloir-vivre vir§ individo, dionisiS8kas dZiaugsmas, paneiges sausringg
morale, kuri sterilizuoja veiksma. Jauseny ir vaizduotés triumfas iskyla vir§ krakmo-
lyto misy tikrojo elito progresyvumo ir perdéto misy teisingai-galvojanciyjy manie-
ringumo (Maffesoli 2012).

Erosas kultiiroje islaiké pirmaprades graikiskas reikSmes (gr. eros, kilm. erotos -
geidulys, geismas). Platono filosofijoje apiblidinamas kaip mistinis skverbimasis j ne-
Zemiskas idéjas - tiesa, gérj, grozj ir tebéra paslaptis.

Vartotojy visuomené smerkia idealistinius polékius, auksStus jausmus ir Zemiskus
gyvenimo dZiaugsmus. NuoSirdumo kultas, anot Jeano Baudrillard’o, kaip funkciné to-
lerancija, dabar prilyginama mistikai, kai prarandamas autentiskas santykis ir vyrauja
,Klasiné deklasuotojy nuo kultiiros iSraiska: baimé biuti apgautiems, apkvailintiems ir
manipuliuojamiems Zenkly, kaip kad istoriskai buvo per amzius“ (Baudrillard 2010,
p. 223). Kaip pakeisti baimiy ir obsesijy paveiktas tradicijas ir grazinti visuomenei
Jjoie du vivre? Buti nuoSirdziam, nebijoti Klysti, geisti, myléti ir buti mylimam tartum
paprastos gyvenimo duotybés, kupinos egzistencinés esmés - tikrumo ir viltingo
pasaulio, gyvybingumo ir Zaismés - meilés pagrindo - tiesos i$ kultinio Meno myléti
(Fromm 1992, p. 74). Prarasdami vertybines orientacijas, mes atsiduriame Kkitapus
horizonto. ,Mistinio kiiniSkumo*“ oksimoronas teikia galimybe iSsiverzti vil¢iai ir sie-
lai (Maffesoli 2012, p. 276).
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Moters deives sugrijzimas

Senojo pasaulio matricentristiné iliuzija - DidZiosios Deivés epocha sukiiré kultiirinj
precedentg vaizduotei, simbolikai ir idéjoms. Lietuviy kilmés amerikiec¢iy mokslinin-
ké Marija Gimbutiené identifikavo praeitj, teigdama moteriskajj priesSistorés prada,
dievy hierarchijas, reinkarnacijas, nevarzydama saves akademiniais reikalavimais ar
mokslingumo salygisSkumais ir kurdama savajg tiesa.

»,Marija Gimbutiené buvo laiminga tarp mokslininky. Jai vienintelei XX amziu-
je pavyko atrasti ir apraSyti iStisa iki tol neatpazinta civilizacija“, - rasé lyginamujy
civilizacijy tyrinétojas Vytautas Kavolis nekrologe ,Civilizacijos atradéja, darbo ir
dziaugsmo Zmogus"“. Suprasdamas ir jvertindamas M. Gimbutienés idéjy svarbg jis
pateiké netikéty jzZvalgy derme ir susiejo pirmajj sakinj su poteriy formule - ,laimin-
ga tarp mokslininky“ vietoj ,pagirta tarp motery“ (Daugirdaité 2003).

Matriarchatinio pasaulio sugrjZimas néra kelioné laiku atgal. Taikios, ramios,
idealios epochos ilgesys suprantamas kaip nauja kultiiriné galimybé Siy laiky visuo-
menei. ,Doméjimasis matristine kultlira, moteriskojo prado svarbos sugrjZimu yra
natlralus procesas, pastanga atkurti pusiausvyrg, paZeista dominuojant androcent-
rizmui ir patriarchatui“, matricentistinés Europos teorijos buvo svarbios kaip ,pa-
mirsta deiviy kalba“, kaip nepaprasti laikai ir kaip ,,simbolinis modelis“ (ten pat).

Amerikieté religijy tyrinétoja Cynthia Eller knygoje PrieSistorés matriarchato
mitas: kodél sugalvota praeitis nesuteiks moterims ateities [The Myth of Matriarchal
Prehistory: Why an Invented Past Will Not Give Women a Future], 2000 m. paskelbé
Beacon Press leidykla, mégino kvestionuoti M. Gimbutienés tyrinéjimus, vadindama
juos ,kilniu melu“, remdama Zymiojo angly archeologo Colino Renfrew skeptiSka
laikyseng ir siekdama paneigti matriarchato mita, nors ir neturédama pagrijsty ar-
gumentuy.

Dabartis pateikia naujas ly¢iy santykiy prezentacijas, tartum patvirtina M. Gim-
butienés matricentristinés epochos ateitj, kuri keicia begalinj vyry dominavimo laika.
»,Motery kilimas“ néra tik perversmo pradzia, i$ tiesy moterys pradeda dominuoti ir
tokio patriarchalinio pasaulio, kaip Artimieji ir Tolimieji Rytai, verslo, politikos ir kul-
tiros rinkose. ,Namy Seimininkés“ pradeda valdyti pasaulj? Ar tiesiog pasaulis tampa
naujy paslapciy ir galimybiy pradzia?

1968 m. atsiimdama populiariojo dienras¢io Los Angeles Times Mety moters ap-
dovanojima, M. Gimbutiené pasakeé: ,Dékoju likimo deivei, kad sutvéré mane mote-
rimi - Kariniu, lygiu vyrui. Ta¢iau mums, moterims, vis dar reikia iSmintingy vyry
pagalbos“ (Gimbutiené 2002, p. 168), liudydama egalitarinés socialinés struktiros
svarbg, iSkeldama taikios, darnios ,,motery valdomos" visuomenés vaizdinj ir graZin-

dama moterj deive kaip kultiirine simboline verte.



,Vyry pabaiga®, arba skirtingi motery ir vyry keliai Siandien

Nacionalinés vizijos

Tikétis kultirinio posiikio, kuris jvyko postmodernioje realybéje, lietuviSkame
vyriSkumo horizonte bity realu, jei neZinotume ir nejvertintume istoriniy aplin-
kybiy. Misy istorija, grista verkiancios ir kenciancios Lietuvos simbolika, turéty
keisti tautiniy vaizdiniy panteona, ieSkoti prasmingu herojy, jtaigiu ideologiju ir
Siuolaikiniy kultiriSkumo adaptacijy, kad paveiktume dabarties pokycius ir nepra-
rastume nacionalinio savitumo.

Demitifikuoti tariamas vertes, sugriauti ,patriarchalinius” mitus ir jsivaizduoti,
kad busime laisvi, biity paprastas uzdavinys, nes tik pakeistume ,vieng mity sistema
kita mity sistema“ (Greimas 1991, p. 361). Pasaulis keiciasi, bet ar kei¢iamés mes,

Prarasdami, mistinio“ i§gyvenimo galimybe ir kurdami saugaus iSgyvenimo stra-
tegijas, mes puoseléjame naujus atradimus ir vartojimg, kuriam kaip ir XX a. tebe-
vadovauja seksualumas. Socialinés mainy funkcijos paverté erosa seksualine preke,
yharcistiSka“ investicija j kiina. ,Reikia aiskiai atskirti erotika, kaip bendra miisy vi-
suomenése tinkamai jvardyto seksualumo mainy dimensija. Ir atskirti erotinj kiing,
mainomy geismo Zenkly pagrinda, nuo kiino, kaip fantazijos ir geismo buveinés”
(Baudrillard 2010, p. 167). Prarasdami santykiy paslaptingumg, atsiduriame uzbur-
tame patriarchaliniy santykiy rate. Ar pasiekdamos politine, ekonomine ir moraline
nepriklausomybe moterys tampa atviresnés, savarankiskesnés, reiklesnés ir tarpusa-
vio santykiams su vyrais?

Nacionaliniai prioritetai - didziavimasis Slovinga praeitimi, tariamais herojais,
simboliais ir begaliniais istoriniais klystkeliais - liudija miisy pasirinkimy salygiskuma.

Realios galimybés

Postmodernizmo jtaigg lémes Fredrico Jamesono ,kultiiros posiikis“ atskleidé neis-
vengiamy poky¢iy ateitj. Senos ir naujos vartojimo formos, Zmonijos ir ,planuojamas
produkcijos senéjimas, vis greitesné mady ir stiliy kaita, apskritai iki Siol neregé-
tas reklamos, televizijos ir Ziniasklaidos jsismelkimas j visuomene, senyjy priesta-
ry tarp miesto ir kaimo, centro ir provincijos, priemiesciy gyvenimo ir universalios
standartizacijos iSnykimas, didZiojo greitkeliy tinklo plétra ir automobiliy kultiros
atsiradimas” buvo paminéta kaip tik keletas aplinkybiy, kurios nuzyméjo esminj ltzj
tarp pokario ir tarpukario ,visuomenés, kurioje aukstasis modernizmas vis dar buvo
pogrindZio jéga“ (Jameson 2002, p. 35). Dabarties visuomenéje pogrindZio jéga tapo
»santuokos modernumas®, kai vyry ir motery santykiai vercia kalbéti apie svarbius
l0Zius tarp geidZiamos realybés ir to, kas vyksta pasaulyje.
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Lietuveés pirmauja ES pagal santuoky su uzsienio pilieCiais skaiciy®. Apskritai san-
tuoky su uZsienieciais procentas kasmet daugéja: 2010 m. jregistruota 3,1 tikst. san-
tuoky su uzsienio pilieCiais (16,6 proc. visy santuoky). Per deSimtmetj nuo 2000 m.
jregistruota 1,6 tiikst. santuoky su uzsienieciais (9,4 proc). Uzsieniecius vyrus moterys
i$ Lietuvos renkasi ne tik dazniau, bet ir i$ daug jvairesniy valstybiy* 2014 m. Statis-
tikos departamento duomenimis, i$ 20 469 Lietuvoje jregistruoty santuoky is jvairiy
Europos Sajungos valstybiy antrajg puse 2013 m. pasirinko 1145 Lietuvos moterys
ir 115 vyry. IS Amerikos (JAV ir Kanados) uZregistruoti 130 jaunikiai ir 5 nuotakos,
Afrikos - atitinkamai 72 ir 1, Azijos - 166 ir 39, i§ Australijos - atitinkamai 12 ir 2°.

Jei nacionaliniy vyry pokyciy nebus, situacija darysis vis grésmingesné. Svarbu
inicijuoti bendra politinj priemoniy ir galimybiy plang, kreipiant démesj j jaunosios
kartos neformaly aukléjimg, poziiirio j tarpusavio santykius ir Seimg, tradicijas ir po-
kycius, grésmes ir neiSvengiamybes formavima.

2009 m. Islandijos premjeré Johanna Sigurdardottir vieSai pranesé apie ,tes-
terono amziaus“ pabaiga. Ekonominiai pokyciai veikia ir kultiirg, kai kuriose Salyse
pasikeitus galios santykiams formuojasi naujos ,keistos“ socialinés grupés. Japoni-
joje nacionaline panika kelia vadinamieji ZolédZiai® [herbivores] vyrai, kurie atsisa-
ko pasimatymy, intymiy santykiy ir kitokiy bendravimo formy tarp vyry ir motery.
2008 m. Sis judéjimas jgijo visuotinj pripazinima bei daugybe sekéju. Jy elgesys grin-
dZiamas trimis reikalavimais: ZolédZiui vyrui triiksta pasitikéjimo savimi, todél mote-
ris turi imtis iniciatyvos; per didelis intrigos ir romantikos buvimas leidZia ,perzengti
ribas” turéty biuti pakeistas lengvai suprantamu meilés jausmy demonstravimu ir
ZolédZiams vyrams patinka ,turtingos“ moterys, todél moterys turi kelti savo Zmogis-
kasias savybes (Morioka 2013, p. 4).

Vertybiy devalvacija keicia lyCiy santykius, i ateitj vedancio kelio perspektyva
iSlieka, tik reikia pasirinkti tinkamus orientyrus, kad i§saugotume tapatybinj savi-
tumg ir neprarastume pozityvios pusiausvyros. Kultiirinés investicijos visada kuria
prasmingas vertes. leSkodami galimybiy taikiam dialogui, mes nesiekiame iSsaugoti
status quo dél grizusio matriarchato ir rinktumémeés pokycius ateities labui - idealy

pasaulj, kuriame vyrauty taika ir harmonija.

3 Lietuveés svajoniy jaunikis - vokietis, lietuvio svajoniy nuotaka - rusé. Prieiga per interneta: http://
www.londonozinios.com/v2 /lalsvalaikis/moterims/4078-lietuves-svajoniu®”" svajoniu-nuotalchttti
[zitréta 2011 12 07].

* Vytené Stasaityté, Lietuviai smerkia santuokas su uZsienieciais, bet nekonkuruoja savo geru
pavyzdziu. Prieiga per interneta: http://www.delfi.lt/news/dally/lltliuanla/lletuvlal-smerkli-santuok.
is-suuzslcnleclals-bet-nekonkuruoja-savo-geru-pavyzdzlu.d?1d=45176381 [zitréta 2011 12 06].

5 Prieiga per interneta: http://osp.stat.gov.lt/web/guest/statistiniu-rodikliu-analize?portletForm
Name=visualization&hash=82908c63-ec39-4e04-9d0c-dd3cd0535eae [Zitréta 2014 03 15].

¢ Popkultiros temomis rasanti zurnalisté Maki Fukasawa naujajj vyro tipaza pavadino ,Zzolédziais
vyrais“. Ne todél, kad jie i$ tiesy biity vegetarai ir atsisakyty mésos. Tiesiog japony kalboje seksas
verciamas kaip ,santykiai mésoje“, o kadangi Siems vyrukams sekso nereikia ar bent jau jis nebitinas, tai
Fukasawa juosir pavadino tais, kurie nevalgo mésos -, zolédziais". Skaitykite daugiau: Japonijoje atsiranda
nauja, ,beseksé” karta. Prieiga per interneta: http://www.alfa.lt/straipsnis/10282942 /?Japonijoje.
atsiranda.nauja.besekse.karta=2009-08-23_00-10#ixzz3TAlywbFd [ZiGréta 2014 05 03].



,Vyry pabaiga®, arba skirtingi motery ir vyry keliai Siandien

* %k k

Teisés moksly profesoré Kara W. Swanson, aptardama H. Rosin ,Vyry pabai-
ga“, svarsté, ar tai reiSkia patriarchato gala, vyry vaidmens lytinéje reprodukcijoje
pabaiga, o gal net visiSka vyry iSnykima? Ankstesniy vyriSkumo kriziy pabaiga buvo
kruopsciai istirta. Vienas mégstamiausiy asmeniniy nerimo dél ,vyry pabaigos“ ap-
raiSky - 1946 m. iSleistas populiarus Pato Franko romanas Mr. Adam, kuriame hu-
moristiSkai apraSomi tikri istoriniai jvykiai, kaip pokario Amerikoje vyrai stengiasi
rasti ,skubig“ ekonomine ir socialine parama. Ir nors mielai nenoréty atrodyti taip
pesimistiskai, ji mano, kad gali paprastu testu nustatyti, kada zZaidimas pasikeis, lyciy
revoliucija kaip atsinaujinanti paradigma jvyko: todél ji ir noréty pakviesti j konfe-
rencijg apie ,Motery pabaiga“ (Swanson 2013, p. 35-36).

Kiekviena pabaiga reiskia ir kazko naujo pradZzia. Kinai turi patarle: ,Pradzia ir
pabaiga tiesia viena kitai ranka"“. Lietuviai sako: , Girk pabaiga, o ne pradZig“. Remian-
tis tradicijy puoseléjama iSmintimi, teigtume, kad klausimas apie pabaigos pradzia
tebéra atviras.

Nors esama lemtingy pokyciy, kurie dar labiau skiria motery ir vyry kelius. Ta-
Ciau pozityvi galimybé iSlieka. Virtuali meilé ir jos pasekmeés Siuolaikinei visuomenei
atskleidZia lemtingy atsiskyrimu realybe, pasirinkdami savaji kelia mes i§saugome
paslaptj ir iliuzija, kad stebuklingi pasikeitimai néra skirtingy keliy pradzia ir pabaiga,
bet iSsigelbéjimas. Ir teisi Francoise Giroud sakydama: ,AS tikiu vyriskais bruozais -
savitvarda, noru save pranokti, rizikos ir is§tikiy pomégiu, kaip tikiu ir moteriSkais
bruozais - uzuojauta, Svelnumu, jautrumu. Bet iS esmés né viena lytis neturi jy mo-
nopolio, jie priklauso Zmonijai ir privalo vieni kitus gludinti..“ (Giroud, Lévy 2002,
p. 147-148).
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“The End of Men®, or Different Today’s Ways of Men and Women
Summary

Key words: women, men, relations, changes, Eros, devaluation

Heritage, history, traditions shaped the modern worldview, static relationships be-
tween men and women, social order and their different values in the cultural unity.
Surprising developments in society, as the loss of patriarchal masculinity and female
Jtake off”, reveal the inevitable changes in the needs of transformations, which in-
dicate the necessity for new forms of identity. Notable global transformation trends
include an entire range of political, business, cultural and peer relations. The 21st cen-
tury, the age of sincerity (genuine thinking) as Fredric Jameson had called it, provided
the ,weak" sex with several rituals, cognitive and symbolic options, such as to change,
choose, seek and devalue the dominance of patriarchal values imposed. Liberation
does not testimonies sex progression, it is an attempt to look for a meaningful way
out of the current threatening situation, which nationally takes on catastrophic scales.
Lithuania is the leader in the European Union in terms of marriages with foreigners,
thus thinking about the future of our nation, we find ourselves in the crossroad of fatal

demographic losses and important ethical decisions.
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Siame straipsnyje tyrinéjami futuristiniuose filmuose ir literatiiros kiiriniuose sukurti
dirbtinés moters vaizdiniai, kurie jkiinija utopines vizijas ir biisimojo pasaulio nuojautas.
Mokslinio tyrimo iSeities tasku tapo Spike’o Jonze’o filmas Ji (Her, 2014), kurio herojus jsi-
myli iSmanigja operacing sistemg OS,, vardu Samanta. Sis filmas skatino jdémiau pazvelgti
j dirbtinio kiinisSkumo ir moteriskojo eroso interpretacija populiariojoje kulttroje, kurioje
kaip ir medijy teorijoje kritiskai reflektuojama zmogaus ir technologijy jungtis, pastarai-
siais deSimtmeciais lemianti radikalius visuomenés gyvenimo pokycius. Filme perteiktas
stipréjantis zmogaus ir virtualiyjy technologijy rysys bei kiiniSkumo nyksmas provokavo
ieskoti dirbtinés moters vaizdinio iStaky ir transformacijy, kurias lydi apmastymai apie
organinio kiino ir dvasios susisiejima su jrenginiais, nauja meilés logika ir lytiSkumo krize.

Dirbtinio moters kiino vaizdiniai - tai ne tik populiariosios kultiiros vaizdiniai, bet ir pas-
tarosios trajektorija, atskleidzianti Siuolaikinio Zmogaus vaizduotés ir tapatybés bruozus.
Vieni jy gyvuoja kaip industrinés kultiiros modeliy atspindziai, pabréziantys XX a. jsivies-
patavusj dirbtinio kiino kulta. Kiti mégina nusakyti naujyjy technologiju sukeltus kaitos
procesus, kurie ne tik pazadina vizijas apie iSkiinytas butybes, jsikiinijusiag samone ir dirb-
tine sielg, bet ir atskleidzia kai kuriuos jau dabar rySkéjancius visuomenés bruozus, elek-
troninio eroso virsmg, kai technologijos tampa ne tik Zzmogaus kiino, bet ir vidinio pasaulio
(atminties, emocijy, aistry) tesiniais. Siy vaizdiniy sklaida kelia opius klausimus apie Zmo-
gaus egzistencija, jos autentiSkuma, skirtumg nuo masinos ar kompiuterinés programos.
Pagrindiniai Zodziai: Erosas, moteriskumo jvaizdis, kinas, technologijos, dirbtinis kiinas,
bekiiniskumas

Jei savo dievus ir viltis vadinsime moksliniais

fenomenais, ir meilé yra moksliné.

Siais Villierso de I'Isle-d’Adamo ZodZiais prasideda japony
rezisieriaus Mamoru 0S$i filmas Dvasia Sarvuose 2: Nekaltybé, 2004

Naujyjy medijy epocha ir skaitmeniné kultiira Zmogy susieja su masina, ,iSvaduoja“ i$
fiziologinio kiino, o jo geismus, troskimus ir aistras perkelia j kibererdve. Pasak naujy-
ju technologijy ir virtualybés teoretiko Paulio Virilio, Siandien dar sunku pasakyti, ar
kiiniskojo buvimo nyksmas yra Zmonijos laukiantis baisus koSmaras ar tik paprastas
kasdienybés fiksavimas ir ateities pasaulio matymas (Virilio 1995). Nuotolinis stebé-
jimas ir vizualiné kontrolé, elektroninis pirkimas ir elektroninis darbas, virtualusis
bendravimas ir kiberseksas rodo, jog tikrove virsta futuristiniuose filmuose ir moks-
linéje fantastikoje pavaizduotas pasaulis, kurio pilietis gyvena virtualiame mieste,
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esan¢iame visur ir kartu niekur, ir yra
valdomas kompiuterinés sistemos. To-
dél Siame straipsnyje analizuojamas
Spike’o Jonze’o filmas Ji (Her, 2014),
kurio herojus jsimyli savo kompiute-
ri arba, tiksliau, iSmanigjg operacine
sistemg OS,, vardu Samanta, skatina

jdémiau pazvelgti | kiniSkumo ir mo-

Biuro romantika: operacing teriskojo eroso interpretacijg populiariojoje kulttroje, kurio-
sistema jsimyléjes Teodoras i .. .. e . vl . M .
(akt. Joaguinas Phoenixas). je kaip ir medijy teorijoje kritiskai reflektuojama Zmogaus ir

Kadras i$ Spike'o Jonze'o filmo
Ji, 2014. Nuotrauka i3 filmo
platintojy archyvo kalius visuomenés gyvenimo pokycius. Filme perteiktas stipré-

technologijy jungtis, pastaraisiais deSimtmeciais lemianti radi-

jantis Zmogaus ir virtualiyjy technologijy rysys bei kiiniSkumo
nyksmas kelia daugybe provokuojanciy mastyti klausimy apie organinio kiino susi-
siejima su jrenginiais, kiniSkumo transformacijas, naujus gyvenimo biido modelius ir
gyvybés formas, e-erosa, virtualyjj seksa, kitokig meilés logika ir lytiSkumo apibreéztis.

Technologijos ir Erosas

Pazvelkime jdémiau j Jonze’o rezisuoto filmo Ji siuZeta. Pagrindinis veikéjas Teodoras
dirba bendrovéje graZiis laiskai.com, kurioje raso klienty uzsakytus laiskus, skirtus jy
artimiesiems. Dirba jis balsu valdomu kompiuteriu. Veikéja neseniai paliko Zmona,
tad laisvalaikiu jis dazniausiai Zaidzia kompiuteriu su sensoriniais ekranais, naktj -
bendrauja su prisijungusiais prie tinklo vieni$iais, uzvaldytais keis¢iausiy seksualiniy
fantazijy. Vieng dieng Teodoras jsidiegia | kompiuterj iSmanigja operacine sistemg,
kuri yra tarsi bekiiné samoninga ir intuityvi biitybé, visaglaik jdémiai klausanti, su-
prantanti ir gerai pazjstanti savo savininka. Instaliuodamas sistema Teodoras pa-
sirenka, kokiu balsu - moters ar vyro - ji kalbésianti. ]Ji iSsyk pasivadina Samanta.
Apdorodama kompiuteryje esancig informacijg, laiSkus ir kitus duomenis ji tampa
geriausia drauge, pataréja ir net mylimaja.

Teodoras Samantai pasakoja viska, kas vyksta jo gyvenime ir galvoje. Ji jsivaiz-
duoja esanti $alia jo, turinti kiing ir jausmus. Todél veikéjui ji atrodo visiskai reali: jis
vaikscioja su ja, dalijasi iSgyvenimais, jsivaizduoja su ja mylintis, patiria seksualinj pasi-
tenkinima. [sipareigojimy, nusivylimy, priekaisty ir dramy kuping Zmoniy bendravima
pakei¢ia harmoningas ir jausmingas rySys su kompiuteriu. ,Man ji labai artima, -
sako Teodoras. - Kai $nekuosi su ja, atrodo, lyg ji biity su manim <...>. Naktj jauciuosi
kaip apkabintas“. Samantg jis traktuoja kaip asmenybe - sudétinga ir jdomia.

Jaunystés laiky Teodoro draugé taip pat uzmezga romantinius santykius su hi-
perintelektualia operacinés sistemos versija, vardu Alanas. AiSkéja, kad daugybei
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Zmoniy tikrg bendravimg atstoja kompiuteris. [spudinguose didmiescio gyvenimg
vaizduojanciuose filmo kadruose matome minias iSmaniyjy jrenginiy vartotojy, kurie
prisiriSe prie programinés jrangos kaip prie artimiausiy draugy ir net uzmezge su jais
romantinius santykius.

Filmo atomazga tampa Teodoro ir Samantos pokalbis, kuriame jis i§siaiSkina, kad
$i operaciné sistema tuo paciu metu priklauso ir daugybei kity vartotoju. Ir pagaliau
veikéjas supranta, jog tai néra kazkas autentiska, o viso labo tik vartotojo poreikius
ir jsivaizduojamus reikalavimus atitinkantis produktas, kuris yra netvarus, nuolat at-
naujinamas ir keic¢iamas vis Kitomis versijomis.

Rezisieriui pavyksta parodyti, kad elektroniné moteris, jkiinijanti ,ateities leva"“,
yra tarsi iSmaniojo jrenginio programa, vykdanti jvairiausias funkcijas, kurios atliepia
pohumanistinés visuomenés likescius. Ji yra nelyg tobula programa, atliekanti ir sek-
retorés darbg, ir Zmonos vaidmenj bei teikianti psichoterapeuto paslaugas. Sulytinta
programa patenkina jvairiausius su prietaisais suaugusio individo poreikius - pri-
reikus numal$ina artumo ir meilés troskulj, padeda galutinai nusikratyti varginan-
Ciy jsipareigojimy ir atsakomybiy, reikalaujanciy démesio, ripescio, pasiaukojimo
ir atjautos. Filmo atomazga taip pat leidZia suprasti, jog $i technomokslinio pasaulio
perspektyva yra ir nauja verslo risis bei ateities ekonomikos dalis.

Provokatyvus Jonze'o filmas atskleidzia, kokias radikalias transformacijas su-
kelia su moksline paZanga siejama elektroniniy komunikacijy raida ir technologijy
skvarba j visuomenés gyvenima, Zmogy fiziskais ir emociskais saitais sujungianti su
prietaisais. Jis savotiskai atkartoja Bernardo Stieglerio, Virilio ir kity filosofy mintis
apie naujyjy technologijy poveikj pamatiniams Zmogaus subjektyvybés sandams ir
jausmy bei aistry pasauliui. Taip pat skatina susimastyti, ar pacios technologijos uz-
valdo musy Erosa ir libido, ar tai yra tehnologijy rinka valdanc¢iy Zmoniy siekis.

Filmas isSryskina skaudzig tikrove. Fenomenologiné dimensija nyksta: technolo-
giju pasaulis ne tik naikina realybés pojutj, kasdienybés patirtj, bet ir Zzmogiskosios
prasmés bei vertybiy suvokimg, gyvenimg panardindamas j abstrakty, racionaly ir
enigminj virtualybés srauta. Interaktyviosios technologijos mus iskiinija, nutolina nuo
kity, keicia iSgyventa laika, erdve ir kasdiene aplinka naujomis dimensijomis, kurios
iStremia mus i$ musy paciy ir visiskai sunaikina fiziologine orientacija: pavercia nuo-
bodziu valdomu objektu. Siuolaikinis mokslas ir technologijos kuria naujas patyrimo
formas, percepcijos, reprezentacijos biidus, kurie nuasmenina, Zmogiskajg patirtj
pakeicia technologinémis vizijomis, Zmogaus ranky darbg - mechanizuota masine
produkcija. Asmenybé tampa tarsi jraSomu jrenginiu, o Zmogaus kiinas perima tech-
nologinés sistemos funkcijas (Virilio 1998).

Technologijos slopina betarpiska Zmoniy bendravima, primeta pernelyg prag-
matiSka pozilrj j gyvenima, jtvirtina ne tik virtualy bendravima, bet ir dirbtinj seksua-
luma bei technosekso perspektyvas. Siandienés ly¢iy santykiy krizés kontekste Virilio
vienas pirmyjy prabilo apie pragaistingg kibersekso plitima ir jo padarinius Zmonijai.
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Jis nurodé tokig raidos logika: ,Industrinés technologijos 1émé palaipsnj peréjima nuo
Zemdirbiy kultirai budingos didelés Seimynos prie burZuazinés Seimos, praéjusio am-
Ziaus pabaigoje susiformavo atominés (puikiai suprojektuotos) Seimos modelis, o fizi-
nio artumo nyksmas poindustriniuose megapoliuose skatina kurti vieno is tévy Seimas
ir jtvirtina dar radikalesne skirtj tarp vyro ir moters, kuri kels didele grésme Zmogaus
seksualinei reprodukcijai <..> ,Parmenidiskas” vyrisky ir moterisky principy istryni-
mas paskatins nuotoliniy meilés formy atsiradima“ (Virilio 1995, p. 130).

Jonze'o filmas jdomus keletu aspekty. Viena, jis atskleidZia meilés ir seksuali-
nio gyvenimo virtualizacijos tendencijg, virtualaus bendravimo ir kibersekso plitima
technologizuotoje visuomenéje, grésminga dél to, kad pavergia ne tik Zmogaus kiing,
bet ir jo emocinj bei juslinj pasaulj, kuris atsiduria naujos (programinés) kontrolés
gniauZtuose. Anatominis Zmogus iSkiinijamas ir pasodinamas j ,elektromagnetine
elektrokéde” (Virilio 1998, p. 136). Antra, jis jdomus kaip naujos dirbtinés ir jaucian-
Cios gyvybés formos atsiradimas virtualiame informacijos vandenyne, kuris meta is-
$ukj visai Zmonijai. Ir pagaliau kaip dirbtinio moters kiino transformacijos j bekiine
biitybe pavyzdys, kuris toliau tesia Zaidima su zitirovais - kaip nuotykj vaizduoja atei-
ti, iSnaudodamas gerai paZjstamas sinematines konvencijas ir savotiskai reinterpre-

tuodamas vokieciy rezisieriaus Fritzo Lango begarsj filma Metropolis (1927).

Tobulos levos beiesSkant

Stabtelékime prie Siy dviejy filmy, kuriuos skiria beveik Simtmetis, taciau sieja tas
pats elektroninés moters motyvas. Tik moteris-roboté filme Metropolis reprezentuoja
iSnaudojamy darbininky mase ir industrine visuomene, o moteris-operaciné sistema
filme Ji - programinés jrangos vartotojy aibe ir postindustrine, informacinio bend-
ravimo visuomene. Dirbtinés moters personazai Siuose filmuose virsta savotiskais
tarpininkais tarp pasaulj valdancio proto ir jj palaikanciy ranky (prisiminkime Metro-
polio moto: ,Galva ir rankas turi sujungti Sirdis“!) ir iliustruoja pastangas technikos
bei technologijos priemonémis veikti ne tik Zmonijos intelekta, bet ir instinkty bei
dvasios sritj. Abiejuose kiriniuose dirbtinés moters vaizdiniai tampa technologijos
metonimijomis, atskleidZianc¢iomis jos ambivalentiSkumg - gundancia ($étoniska) ir
griaunancia galig, tariamg progresyvuma ir destruktyvy poveikj visuomenei.

Deréty paminéti, kad Langas sukiiré moters kyborgés vizualinj prototipg Vaka-
ry kultiroje. Fantastinio kino klasika tapes filmas Metropolis buvo pastatytas pagal
Theos von Harbou scenarijy, pagrindinj motyva pasiskolinusios i§ pranciizy simbo-
listo Villierso de I'lsle-d’Adamo knygos ,Ateities leva“ (L’Eve future, 1886)%, kurios

pagrindiné veikéja - tobula dirbtiné moteris, galinti padaryti vyra laimingu. Beje, Sis

B L’Evefuture. Ed. Henri Jonquieres. Paris: Beaux Romans, 1925.
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romanas i$ dalies numaté ne tik fiziologinio kiino pakeitimo dirbtinémis biitybéms
galimybe, bet ir kibersocialumo, kiberkutiiros ir kibersekso atsiradima. Todél verta
padaryti nedidelj ekskursa j Sios knygos turinj.

Villierso de I'Isle-d’Adamo fantastinéje knygoje Edisonas vaizduojamas Kkaip
faustiSkasis moters-robotés kiiréjas, kuriam j Amerika i Anglijos atvykes draugas
Evaldas prisipaZjsta, jog yra baisiai nusivyles suZadétine Alicija. GraZuole dainininke
Alicijg jis apibiidina kaip tobulos iSvaizdos moterj, kuri, deja, yra emociskai ir intelek-
tualiai nesubrendusi. Evaldas ja nuoSirdZiai myli, taciau jj be galo glumina iSvaizdos
neatitikimas sielai. Tada Edisonas jam papasakoja apie savo sukurtg androida, vardu
Halady, kuriai sitiilo suteikti Alicijos iSvaizdg, bet patobulinti jos asmenybés bruozus
ir paversti jg idealia sielos drauge. Edisonas taip jtikinéja drauga: ,Sitilau tau <...> ke-
lione j Dirbtinybe ir neregétus malonumus! <..> A$ atstovausiu Mokslui ir jo sukurty
iliuzijy galiai, o tu - Zmonijai ir jos prarastam rojui“% Edisonas leidZia suprasti, jog jo
sukurta dirbtiné butybé bus ne tik patraukli, bet ir tam tikra prasme dar tikresné nei
jos realus modelis, ir Evaldas sutinka (Leasure 2008, p. 133).

Edisonui pavyksta sukurti Alicijos elektrinj simuliakra, kuris visais (fiziniais ir
dvasiniais) parametrais yra pranasesnis uz tikraja Alicija. Evaldas pripaZjsta, jog ki-
rinys yra tobulas, nes jkiinija biitent tai, kg jis jsivaizdavo. Taciau grjztant j Anglija
uzsidega kroviniams skirta vieta garlaivyje, kur mechaniné moteris guli supakuota
dézéje, taigi ji nuskesta - pranyksta kaip miraZas.

Pirmoji Vakary literatiroje pavaizduota androidé Hadaly, kurig Lango filme
jkiinijo roboté Marija, yra tarsi Smékla, kuri atskleidzia tai, kg vyrai troksta tureéti.
Simboliska, kad moteriskumo archetipg jkinijusia Ieva, Lango filme pakeicia Marija,
daranti aliuzijg j religinj kulta (Kaes 2009). Norint geriau suprasti Sios mechaninés
moters vaizdinio transformacijas, verta jdémiau pazvelgti ir | Lango filmo Metropolis
siuzetine linijg, perkélusia Villierso de I'Isle-d’Adamo romang j kino ekrana.

Filmo veiksmas vyksta ateities mieste - Metropolyje (naujajame Babilone), ku-
riame milZiniskus dangoraizius greitkeliai sieja su dideliais stadionais, teatrais ir
malonumy sodais. Filme perteikiami futuristiniai miesto vaizdiniai iSreiskia susizavé-
jima technologija, miestovaizdziai spinduliuoja didybe, jkiinijancig Zmonijos svajones,
iSlaisvinancias individg nuo sunkaus fizinio darbo ir leidzianc¢ias mégautis Zaidimais,
reginiais bei kiiniSkais malonumais. Tac¢iau netrukus rezisierius atskleidZia ir iSvirks-
tine $io didingo pasaulio puse. Visuomené yra pasidalijusi j dvi grupes: elitas gyvena
dangoraiziuose, o juos iSlaikantys ir kiaurg para sunkiai plusantys prie jrenginiy dar-
bininkai - miesto poZemiuose. Pirmieji mégaujasi visais gyvenimo malonumais, ant-

rieji — sunkiai dirba prie masiny. Pastaruosius valdo ir priziiiri Fredersenas, kuris yra

2 Jevous offre, moi, de tenter lartificiel et ses incitations nouvelles! <...> moi, je répresente la Science
avec la toute-puissance de ses mirages: vous, 'Humanité et son ciel perdu. Villiers de I'Isle-Adam, Jean
Marie Mathias Philippe Auguste. L'Eve future. Eds. J. Bollery and P. ]. Castex. Paris: Club du Meilleur
Livre, 1957, p. 71.

27



28

Odeta Zukauskiené

tarsi pagrindinés ,,miesto smegenys*, val-
dancios visg Metropolio gyvenima. Veiks-
mo gija pradeda intensyviau rutuliotis, kai
atsitiktinai iSvydes Zavia merging Marija,
Frederseno stinus Frederis susiZavi ir is-
eina jos ieskoti j poZemius. Cia jam tenka
pazinti sunky darbininky gyvenima, kurj

jis vizijoje regi kaip $étono masinai auko-

jama energija. Todél vienoje i$ jspudinguy

Mokslininkas Rotvangas (akt.  filmo sceny Zilirovas iSvysta didziule pabaisa, i$ kurios nasry ver-
Rudolfas Kleinas-Roggeas) .. . L . i . . .

ir moteris-robote. Kadras ¢ Ziasi ugnis ir garai ir kuri tarsi demonas reikalauja Zmogaus auky.
Fritzo Lango filmo Metropolis,
1927. Nuotrauka is filmo
platintojy archyvo ky, kurie slapta ruosiasi maistui. Tuo metu Fredersenas suzino,

Sokiruotas to, ka pamaté, Frederis prisijungia prie darbinin-

kad mokslininkas Rotvangas sukiiré robote, pagal savo mylimo-
sios (mirusios Fredersono Zzmonos) portretg, ir reikalauja ja padaryti panasia j Marijg
- Sitaip jis galés sukelti sumaistj tarp darbininky ir susigrazins stny. Tikroji Marija
jkalinama Rotvango namuose, o jos antrininkeé Soka didmiescio naktiniuose klubuose,
viliodama jaunus Metropolio turtuolius, pavergdama jy Zvilgsnius, simbolizuojancius
Jreginio visuomenés” susiformavimg ir vujerizmo jsigaléjima. | Biblijg ir Apokalipse
referuojancios jvairios filmo scenos atspindi civilizacijos nuosmukj, religijos vaizdi-
niy pakeitimg dirbtinémis (kultinémis) butybémis, moralinj pakrikimg ir technikos
destruktyvuma. Roboté Marija paskatina darbininkus maistauti ir sunaikinti centrine
masing - pagrindine energijos miestui gamintoja.

2008 m. rekonstruoto Lango filmo pabaiga dviprasmé. Taciau akivaizdu, kad Ma-
rijos antrininkeé iSreiskia klastingg mokslo bei technologijy sajunga; rodo, kad pastaro-
sios gali lengvai apsukti galvas ir visuomene kreipti savidestrukcijos link. Kita vertus,
atskleidZia, jog Dirbtinybé yra valdoma galios struktiry, kurios ne visada pajégios ja
kontroliuoti. Todél filmo rezisierius Zitrovui pateikia ,dvilype vizija“, leidziancig re-
géti ir technologinés utopijos privalumus, ir uZ jy slypincius galios Saltinius. Kita ver-
tus, robotés vaizdinys Siame filme jdomus ir kaip sukonstruoto utopinio moteriskumo
pavyzdys, ilgam jsitvirtines populiariojoje kultiiroje.

Moteris-masina yra vyry industrinés technologijos ir vyry seksualinés fantazijos
produktas, kuris filme tampa ir radikalios socialinés kaitos jrankiu. Kodél vis délto si
roboté yra moteris? Kai Rotvangas pirma karta parodo savo mechaninj kiirinj Freder-
senui, jam tai yra ,masina, sukurta pagal vyro vaizdinj, kuri niekada nepavargsta ir ne-
daro klaidy“. Jis jg pasitilo kaip ,ateities darbuotojo“ prototipa, mechanine bitybe, kuri
yra paklusni, nemaisStauja, neprotestuoja, nevalgo, nemiega ir nereikalauja atlygio.

PoZeminiame pasaulyje gyvenanti mergina Marija reprezentuoja idealig moterj -
$ventaja, angela. Jos jtakos sfera - moteriSkumo, meilés ir eroso sfera. Fredersono sri-
tis yra jtakos, technologinés galios ir kontrolés: jj regime prie valdymo pulto, priesais



E-erosas ir zmogiskumo ribos

ekranus, jsakmiai nurodinéjantj pavaldiniams. Nors Fredersenas kontroliuoja viska,
kas vyksta aukStesniame ir Zemajame Metropolio sluoksniuose, egzistuoja sritis, ku-
rios jis negali suvaldyti, kuri iSpriista i$ jo galios giauzty. Tam, kad jis pazaboty Sia
jausmy ir eroso sritj, jam reikia galingos iliuzijos - Marijos antrininkés.

Dél prasminio daugiasluoksniSkumo, metonimijy ir vizualios raiSkos Metro-
polis tapo archetipiniu filmu. Ivairis jo fragmentai iki Siol yra gyvybingas citavimo
Saltinis®. Ne vieng reZisieriy jis paskatino mastyti apie dirbtinj kang ir technologijos
ambivalentiSkuma. Galima sakyti, jog Jonze’as perkelia Sio filmo naratyvine linijg |
XXI amziy. Taciau jis dekonstruoja jau ne industrines, o komunikacines ir informa-
cines technologijas, atskleisdamas jy zavingg patrauklumg ir sykiu pragaistinguma.
Filmas Jirodo, jog technologija iSlaisvina Zmogy i$ visy socialiniy ir moraliniy jsiparei-
gojimuy, bet taip pat kelia klausima, ar $is iSsivadavimas nepavercia asmenybés masi-
na arba technikos protezais, o jo gyvenimo ir jausmy pasaulio - simuliakrais?

Lyginant Metropolj su filmu Ji matome, jog abu reZisieriai ieSkojo naujy sinema-
tiniy buduy, kaip atskleisti dehumanizuojantj technologiju patraukluma ir siekj stebéti,
prizitreéti, disciplinuoti, kontroliuoti kiing bei paversti jj efektyviai valdomu objektu.
Susipainioje prieStarose mes Zavimés j reginj orientuota technologija, nors ir nujau-
Ciame jos kaing ZzmogiSkumui. Taigi abu filmai atskleidzia misy paciy situacijos am-
bivalentiskuma.

Moters reprezentacija ir galios struktiiros

Lygindami minétus filmus taip pat pastebime, jog industrinéje visuomenéje sukur-
tas dirbtinés moters (moters-objekto) jvaizdis informacinéje visuomenéje ir bio-
technologijy amZiuje tampa bekiinés moters (moters-samonés) vaizdiniu, skaudZiai
paliecianciu Zmogaus tapatybés tema. Vizualiné ir naratyviné aptarty filmy strukta-
ra demonstruoja skirtingoms epochoms buidingas dirbtinybés jsiskverbimo j tikrove
formas. ,Ateities leva“ kaip dirbtinio kiino konstruktas XXI amZiuje virsta bekiine
bitybe, egzistuojancia tik komunikacijos srautuose: kiino iSktinijimas ir technologiju
sulytinimas kuria nauja meilés alternatyva. Skaitmeniné fataliSkoji moteris, atgyjanti
tik prisijungus prie interneto, keicia sintetinio kiino robote, kuri buvo XX amZiaus ma-
siniy medijy ir vizualiosios kultiiros produktas.

Prisiminkime tuos Metropolio kadrus, kuriuose tikraja Marija pakeitusi antrinin-
ké atlieka savotiska ,totemo” funkcija, sukelia visuotine psichoze ir daro didZiulj po-
veikj maséms. Techninio reprodukuojamumo eroje dirbtinis vaizdas ir dirbtinis kiinas
(izymybiy kultas, susijes su kino skaida) tapo ne tik paveikiu emociniu iStekliu, nauja
kapitalo forma, bet ir reikSmingu socialiniy pokyciy bei vizualinés kulttros varikliu.

3 Popzvaigzdé Madona muzikiniame klipe ,Express Yourself” taip pat citavo Metropolio moto: ,Be
Sirdies, rankos nesupranta, kg daro galva“.
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Marija-roboté kaip tik atskleidzia Sig
populiariosios kulttros logika, kuri pa-
grista zvaigzdziy gamyba ir dirbtinio
kiino reprodukcija bei vizualiniu varto-
jimu. Juk i§ esmés ,reginio visuomené“
paremta tokiomis robotémis (,,Zvaigzdé-
mis*), kuriy atsiradimas pakeité tradici-
nes socialines struktiiras ir hierarchijas,

ant kuriy auksciausiy pakopy uZzlipo

Daugybe 2vilgsniy, nukreipty ,Zvaigzdziy kultliros“ atstovai. Tapusios vizualumo ir galios
j Marija-robote (akt. Brigitte _ . .. Vo i v 1a 4

Helm). Kadras i Fritzo Lango struktiry jrankiais par excellence ,Zzvaigzdés” buvo sukurtos
filmo Metropolis, 1927. techninémis vizualumo priemonémis, kurios pritraukia ir aku-
Nuotrauka i$ filmo platintojy «

archyvo muliuoja vizualinj kapitalg (Heinich 2012). Sis naujosioms me-

dijoms biidingas vizualumo reZimas gyvuoja iki Siol: Lady Gaga
neabejotinai galime laikyti viena i§ Marijos-robotés pasekéju.

Jonze'o filmas atskleidzia naujg tikrove - XXI amzZiuje dirbtinybe ikiinija elektro-
ninéje erdvéje egzistuojantys avatarai, virtualiosios kultiiros veikéjai, kompiuteriniy
Zaidimy ir animaciniy filmy herojai. Kaitos procesai apima ir vizualiosios kultlros
sritj, ir moters reprezentacija. Pirmieji skaitmeninés kultiiros sukelti kaitos zenklai
iSrySkéja pacioje XX a. pabaigoje. Pavyzdziu gali buti 1997 m. populiaraus vokieciy
gyvenimo stiliaus Zurnalo Konr@d numeris, kurio virSelyje buvo pavaizduota Naomi
Cambell kaip seksuali kyborgé, o kituose jo puslapiuose publikuotos i$ programisiy
gautos Sios Zinomos pasaulio manekenés nuotraukos, atskleidZianc¢ios po vizualumo
kauke slypincia baisig tikrove (Kuni 2010, p. 101). Skaitmeninés technologijos ir inter-
netas demaskavo ir pradéjo ardyti susiformavusias vizualumo struktiras bei sukur-
tos idealybés pasaulj. Kultiiros industrijos prarado vaizdo monopolj, nes informacija
bei jvairias vizualumo formas pradéjo gaminti ir vartoti patys skaitmeninés kulti-
ros dalyviai. ,Zvaigzdziy kultiirg“ émé Keisti netarpiskos komunikacijos reZimas -
tiesioginis, efemeriSkas, momentinis (Heinich 2012, p. 118).

Kaip tik Siuos kaitos poZymius ir atskleidZia Jonze’o filmas, parodantis, jog globa-
laus vizualumo sistema keicia dar specifiSkesné kapitalo forma, kuri ne tiek reginiu,
kiek programine jranga siekia prasiskverbti  jausmy ir emocijy pasaulj. BeprotiSkas
iSmaniyjy jrenginiy populiarumas liudija, kokia didelé vartotojy rinka atsiveria prog-
raminés jrangos kiiréjams, kurie seks naujomis ,ateities levos” vizijomis ir sukurto
moteriSkumo jvaizdZiais. Jonze’as jkinijo moteriSkumo kaip elektroninio jrankio
(atliekancio visas vartotojo poreikius atliepiancias funkcijas: sudétingy duomeny
baziy, informacijos srauty, finansiniy ataskaity valdymo) vizijg, kurioje moteris tarsi
navigacijos jranga klusniai vykdo vartotojo nurodymus, simuliuodama jausmus, ma-
nipuliuodama emocijomis, sukurdama autentisko ir intymaus bendravimo iliuzijg.
Taciau svarbiausiais klausimais tampa: kokj individo tipa kuria naujoji ,mechaniné
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sistema“? Kokiu principu ji veikia? Kokios galios struktiiros uz jos slypi? Filmas Ji
uzduoda daugiau klausimy, nei j juos atsako. Tafiau matome, jog Si sistema progra-
muoja vieni$o Zmogaus pasaulj, kurio psichoafektines biisenas ir bendravimo poreikj
patenkina naujos iSmaniosios operacinés sistemos, gebancios sukurti galingas iliu-
zijas ir giliai jsismelkti | emocine sritj. Draugysté, susizavéjimas, meilé, dievinimas,
garbinimas, aistra - visi Sie iSgyvenimai nukreipiami j technologiniy iliuzijy pasaulj.
Tad panasiai kaip ,Zvaigzdés” kursté visuomenés fantazmatinj pasaulj, taip dabar is-
maniosios operacinés sistemos pavergia Zmogaus gyvenima ir uzkariauja intymumo
sferg. Todél Lango filmo heroje moterj-kaip-vaizdq Jonze’o filme keic¢ia moteris-kaip-
operaciné sistema, su kuria pagrindinis veikéjas sieja visa asmeninj gyvenimg ir net
susikuria intymaus bendravimo iliuzijg, - kokia XX a. Zitirovas susigalvodavo, sédé-
damas kino saléje ar pries televizijos ekrang, per atstuma uzmegzdamas rysj su kokiu
nors veikéju ar popzvaigzde, kuri jo galvoje tapdavo tokia pat tikra, kaip ir ekrany

scenarijuose. Taigi nauja keicia sena, bet nepaneigiant ir to, kas egzistavo anksciau.

Dirbtinumas ir Zzmogiskoji egzistencija

Vienas Kkitg seke dirbtinés moters (robotés, androidés, kyborgés) vaizdiniai populia-
riojoje kultiiroje, pastaraisias deSimtmeciais jkiinyti Angelinos Jolie (Lara Croft) ir
kity Holivudo aktoriy, susije vienas su kitu ir siekia pavaizduoti tokig idealig suroga-
tine moterj, kurios tikrovéje néra, bet kurios paveikslas yra sukurtas kino industrijos
ir egzistuoja jsivaizduojamybéje. Ir visi jie yra tarsi kopijy kopijos, projektuojancios
,ateities Ieva", kuri galéty visiSkai patenkinti vyriSka fantazija.

Tokia surogatiné moteris sutinkama ne tik populiariajame kine, bet ir Siuolai-
kinéje literatiiroje. Viktoro Pelevino futuristiniame romane SNUFF: utopija (2011),
kuris taip pat savitai rutulioja pirmine Metropolio siuzetine linija, pagrindinis veiké-
jas Damilola jsigyja idealiy kiino formy robote Kajg, kuri yra ,automatiné biosinte-
tiné“ maSina, panasi j buitinj elektros prietaisa, kurj ,salygiskai galima suskirstyti i
du blokus - informacinj ir reprodukcinj (Pelevin 2013, p. 56). Isigyta uZ paskolg,
programuojama pagal savininko norus, $i sekso lélé i$ esmés yra tik programa. Jai
galima nustatyti jvairius parametrus (taip pat ir dvasingumo laipsnj), uZprogramuoti
ir perprogramuoti, iSjungti ar paspausti pauze. Jos elgesys yra valdomas sudétingy
algoritmy ir simuliuojamas programiskai.

Taciau Pelevino romane §i ,guminé siela®, ,gaslumo tenkinimo prietaisas®, su-
kurtas pagal Zzmogaus pavidalg, pabéga nuo savininko, nuo Zmogaus, kuris viska gy-
venime grindzia apskaiciuotais parametrais. Robote Kaja istinka meilé ir ji pasprunka
su necivilizuotu urku. Si surogatiné moteris pasirodo esanti daug Zmoniskesné nei
kiti ir parodo, jog ateities programuojamame pasaulyje nesavanaudiskai myléti gali
tik guminé léleé.
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Kaip tik Si dirbtiné moteris roma-
no pabaigoje kelia klausimg, ar Siuolai-
kinis Zmogus yra kokybiskai kitoks nei
jo sukurti produktai. Ar Zmogaus meilé
taip pat nevirto programuojamu jvykiu,
kuris vyksta pagal tuos pacius principus
kaip elektros grandinés. Kaip Siuolaiki-
nis Zmogus bendrauja, jaucia ir iSgyve-

na? Ar jis néra tik programuojamas kiiri-

Pripuciama lélé. Kadras i3 nys? Kas jj valdo ir nulemia poelgius?

Hirokazu Koreedos kino .. or . . .

filmo Pripuciama lélé, 2009. IS lietuviskai rasanciyjy prie Siy temy priartéjo Jaroslavas
Nuotrauka i$ filmo platintojy

atchyvo Melnikas. Knygoje Masa, arba postfasizmas (2013) rasytojas vaiz-

duoja ateities pasaulj, kuriame Zzmogaus samprata yra praradusi
aiskias ribas. Tiesa, romane jsivaizduojama jau potechnologiné, neohumanistiné civi-
lizacija - postfasistiné planetariné valstybé, kurioje didZioji Zmonijos dalis paversta
Zemesne rase. Taciau Sioje vizijoje gausu nuorody j Siandieninj pasaulj ir filosofiniy
apmastymy apie ZmogiSkumo raida. Masos - pusiau gyvulio, pusiau moters - meta-
morfozé kelia sudétingus klausimus apie ,Zzmogiskumo“ salygas, kuriose zmogus tam-
pa Zmogumi, jo savimone ir savigarba. Zmogaus sugyvuléjimo, pavirtimo ,Zemesne
rase“ scenarijus - tai méginimas parodyti apgailéty egzistencijos salygy jsigaléjima
ir tai, jog ,buti Zmogumi - tai reiskia gyventi Zmogiskq gyvenimgq, puoseléti Zzmogiskus
Jjausmus ir mintis diena is dienos, metai is mety“ (Melnikas 2013, p. 38).

Daiktisko, techninio ir pragmatinio pozitrio jsigaléjimas yra globalus reiskinys,
kurj analizuoja ne tik Vakary, bet ir Ryty kultiiros atstovai. Siame kontekste galima
paminéti japony rezisieriaus Hirokazu Koreedos kino juosta Pripuciama lélé (2009),
kurioje pagrindinis vaidmuo teko sekso lélei, kuri atgyja ir aiskinasi, ka reiskia buti
Zmogumi. Pagal Yoshiie Goudos mangg sukurtas filmas Siek tiek primena Pinokio ir
Frankensteino istorijas. Pripu¢iama 1élé Nozomi, kuri savininkui atstoja Zmona, jam
iSéjus j darba vaikscioja po Tokija, iSmoksta kalbéti ir pradeda gyventi daug Zmogis-
kesnj gyvenima nei daugelis kity, kurie, priesingai, nustojo biiti Zmonémis ir pavirto
dirbtinémis, léles primenanciomis biitybémis. Taip Kereeda atkleidzia apgailétinus
Zmoniy santykius postmodernioje megapoliy visuomenéje: vyro ir moters bendra-
vimo skurdg, dirbtinj seksg, vienatve, vidine tuStumg, pilka ir nyky kasdienybés ratg
ir ji neigiantj vaizdinga reklamos pasaulj. Siame filme guminé lélé, skirta numal$in-
ti vyriSkiems troskimams, pasijunta turinti Sirdj, isimyli ir i§gyvena visg gyvenimo
drama, kurioje vyksta nesibaigianti Eroso ir Tanato dvikova. Biitent $i 1élé, gyvenimo
filosofijos vedama, parodo, jog Siuolaikinéje visuomenéje jsitvirtines individualizmas
lemia asmenybés sutrikimus: meilés ir afekty nyksma, objektinio, daiktiSko poZiirio
i Zmogy jsigaléjima, virtimg mechaninémis biitybémis. O tai veda prie kito klausimo:
kas skiria Zmogy nuo masinos ir jas valdanciy programy?
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Meilés likimas

Dirbtinio moters kiino vaizdiniai - tai ne tik populiariosios kultiiros vaizdiniai, bet ir
kultiriné trajektorija, atskleidZianti Siuolaikinio Zmogaus tapatybés bruoZus. Vieni ju
iSlieka gyvuoti kaip industrinés kultiiros modeliai, pabréziantys XX a. jsivieSpatavusj
dirbtinio kiino kulta. Kiti mégina nusakyti dabarties kaitos procesus, pavaizduoti ne
tik nudvasintas, bet ir iSkiinytas biitybes, panaSias j instaliuojama programine jranga
arba uzkraunamg (downloaded) sagmone.

Utopinése ir distopinése vizijose elektroniniy technologijy ir moteriSkumo jung-
tis iSreiSkia elektroninio eroso virsma, parodantj, kad technologijos tampa ne tik Zmo-
gaus kiino, bet ir vidinio pasaulio (atminties, emocijy, aistry) tesiniais - patraukliais,
tadiau itin klastingais. Siy vaizdiniy sklaida kelia opius klausimus apie Zmogaus ir jo
lyties (kaip sociokultiirinio konstrukto) autentiSkuma, skirtuma nuo masinos ar kom-
piuterio. Skatina susimgstyti, ar dabarties Zmogus nevirsta kyborgu, sukonstruotu
pagal populiariosios vaizduotés ir galios struktiiry valdomy technologijy principus?

Kaip matéme, Jonze’o filmas Ji atskleidZia, jog elektroninis pasaulis sitilo naujas
virtualaus gyvenimo dimensijas, kuriose virtualus moteriSkumas gali virsti savotiska
terapijos forma, suteikiancia j virtualybe pasinérusiam zmogui pilnatvés ir tobulybés
jausma. Zymi amerikie¢iy feministé Donna Haraway esé A Cyborg Manifesto (,Ky-
borgo manifestas”, 1983) jzZvelgé ateities kyborguose ir kiberseksualume galimybe
iSsilaisvinti i$ apibréZto moters lytiSkumo gniauzty, t. y. galimybe plétotis kai¢ioms
ir transgresinéms tapatybéms. Jos poZiiriu, Zmoguje jsikunije kyborgai nutrina ais-
kig ribg tarp individo ir technologijy, taip suardydami visas dualybiy poras (geras/
blogas, vyras/moteris, tikras/dirbtinis, analitinis/emocinis ir t. t.). Tuomet ly¢iy skir-
tumai ar jy nelygybé praranda problemiSkuma. Jos poZitriu, kyborgai tarsi jgalina su-
kurti utopine lygiateisiy socialiniy santykiy siekiamybe ir taip suteikia iSsilaisvinimo
galimybe ,posthumanistinéje” ir , postlytinéje“ eroje. Bet ar toks i$silaisvinimas néra
tolygus Zmonijos susinaikinimui?

Pasak pranciizy filosofo Alaino Badiou, internetinés pazinciy svetainés, kuriose
ieSkoma meilés pagal uzpildytus ankety duomenis ir pageidaujamus Kriterijus, yra
viena i$ dabarties visuomenés grimasy. Grésme meilei ir erosui kelia ne tik pati tech-
nologija, bet su ja jsitvirtinantis pragmatinis siekis pasirinkti tinkamiausig ir saugiau-
sig variantg. Visg gyvenimo poezijg ima uzgozti saugumo taisyklés ir siekis susikurti
malonumy pripildyta komforto zong. PamirStama, jog meilé yra maloné, kuri gyve-
nimui suteikia prasmeés ir ypatingo intensyvumo. Kompiuterizacijos amziuje meilé
ne tik nudvasinama, bet ir apskritai neigiama arba vadinama iliuzija. Todél Badiou
poZiiiriu, Siandien atéjo metas filosofams ginti meile ir, kaip saké Arthuras Rimbaud,
i$ naujo jg kiirybingai atrasti. Parodant, kad negalima meilés redukuoti j malonuma ir
lytinj skatulj (Badiou 2012). Meilé ir erosas néra vien tik laimé: tai ir dziaugsmas, ir

kancia, ir potraukis, ir baimé.
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Siuolaikinis populiarusis kinas, kuriame cirkuliuoja dirbtinés moters (dirbtinio kiino
ir dirbtinés samonés) motyvai, apmasto ateities visuomenés bitj ir kelia astrius klau-
simus apie Zmogaus egzistencija, tapatybe ir seksualuma. Siuo aspektu, Jonze’o filmas
Ji - simptomiskas pavyzdys, parodantis, jog posthumanistiniy technologijy amziuje
kiinas redukuojamas j bereikSmj objekta, kurio visa gyvenimga, taip pat jausmy ir
emocijy sritj, ima valdyti kiekybiniai ir priezastingumo désniai. Stilistiniu poZitriu,
Sis filmas seka kity reZisieriy - Jameso Camerono (/sikiinijimas, 2009), broliy Wa-
chowskiy (Matrica, 1999) ir Steveno Spielbergo (Dirbtinis intelektas, 2001) - pramin-
tomis pédomis, kuriuos savo ruoztu jkvépé japony rezisieriaus Mamoru 0Si filmas
Dvasia sarvuose (1995). Pagal Shirow Masamune mangg sukurtas Osi japoniskosios
animacijos (Anime) filmas Dvasia $arvuose pasakoja vieniSo kyborgo istorija, kuris
desperatiskai siekia aptikti, kas dar liko Zmogisko besieliame pasaulyje. Jis tiria la-
bai tikroviSkos dirbtinés moters (ginoido) atsiradimo ir gyvenimo istorija, kuri fil-
me supinama su aktualiais lyties tapatybés, kiino ir reprodukcijos klausimais. Kaip
ir kiti Siame straipsnyje aptarti filmai, kuriuos sieja dirbtinés moters vaizdiniai, $is
kultinis filmas nesa Zinig apie Zmonijai grésminga lyties tapatybiy krize ir apskritai
egzistencine krize, kai kibernetinés biitybés ir skaitmeninés gyvybés formos, geban-
Cios susigeneruoti dvasig, nutrina aiskias Zmogiskumo ribas. IS informacijos van-
denyno susikuriantys gyvi mastantys subjektai, nepakliistantys Zmogaus jdiegtoms
programoms - tokia yra futuristiniuose filmuose ir ateities vizijos numatoma beribio
informacijos kaupimo ir kompiuterizacijos pasekmé Zmonijai. Siame numatomame
pasaulyje dirbtinés moteris vaizdinys jau egzistuoja ne kaip dirbtinis kiinas, o kaip

dirbtiné dvasia - ,jaucianti gyvybés forma“, gebanti pripaZinti savo egzistavima.
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E-Eros and the Limits of Humanity
Summary

Key words: Eros, the image of femininity, cinema, technology, artificial body, disincar-
nation

This article explores the images of artificially created woman produced in futuristic
films and literary works that embodies our utopian visions and presentiments about
the future. Spike Jonze’s film Her (2014), in which the main character falls in love
with an operating system OS, “Samantha”, becomes the starting point of articulating
the research problem. This film provokes viewers to take a closer look at the artificial
corporeality and the interpretations of feminine Eros in popular culture, which all the
same as media studies give rise to the critical reflections on relationships between hu-
man being and technological environments that have radically changed the social life
during the last decades. The film conveys the evolving relationship between humans
and digital-era technology and the loos of corporeality which provokes to explore the
prototypes of these artificial woman images and its transformations, reflecting about
the convergence of the material body (as well as spiritual sole) and machine, the new

logic of love and the crisis of sexuality.

The images of artificially created woman body are not only the simple images of popu-
lar culture, but also the trajectory of the latter, revealing certain features of contempo-
rary human imagination and identity. Some of them exist as the mirrors of industrial
culture models, highlighting the cult of the artificial body established in the 20th cen-
tury. Others attempts to describe the processes of new technology-induced change
that not only evokes visions of disincarnate beings, artificial consciousness and soul,
but also reveals some important features of an emerging society, e-transformation of
Eros, and shows that the technology becomes the extension of human body as well
as the inner world (memory, emotions, passions). The dissemination of these images
reveals highly sensitive issues relating to the human being, authentic existence, the

difference between a technology (software) and humans.
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Virtualieji autoportretai:
saves pateikimas jtinklintai bendruomenei

Aida Savicka

Per pastaruosius porg deSimtmeciy nepaliaujamai augant interneto skvarbai, ir Vakary
pasaulyje jai jgaunant masinj lygj ir vieSajame, ir privaciame sektoriuje, jsigali nauji tiek
informacijos sklaidos, tiek tarpasmeninio bendravimo kanalai. Steigiasi i$ esmés kitokios
socialumo erdves, kuriy reikSmé bendraujant, kuriant viesajj asmens jvaizdj, pateikiant
save placiai auditorijai tolydzio didéja. Bandant jvertinti $ig reikSme, reikia daryti aiskia
perskyra tarp saves pristatymo anonimi$kose ir neanonimiskose interneto aplinkose, nes
individo buvima ir veikima Siose erdvése lemia i$ esmés skirtingos priezastys ir bendravimo
logika. Pirmosiose erdvése asmuo gali prisistatyti auditorijai bet kuo, nevarzomai eksperi-
mentuoti su jvairiais socialiniais vaidmenimis - tiek realistiniais, tiek visiskai jsivaizduo-
jamais, netgi fantastiniais. O Stai antrosiose individo apie save pateikiama informacija turi
bent i$ dalies atitikti realybe, nes Sios bendravimo platformos jgauna bendruomenisky su-
sibirimy pobiidj, kur dazniausiai stengiamasi uzmegzti ir palaikyti autentiskus socialinius
rysius, todél ¢ia priimamos realaus gyvenimo normos bei vertybés, taip pat ir nuoSirdumas,
atvirumas. Siame straipsnyje démesys sutelkiamas j asmens saves pristatymo logika ir stra-
tegija butent neanonimiskose interneto aplinkose, keliant klausimus, kokie yra saves patei-
kimo virtualiojoje aplinkoje tikslai ir motyvai, kokia asmeniné informacija yra vieSinama,
kaip tai daroma, kiek $ie virtualieji autoportretai yra autentiski, ir ar jie gali buti laikomi
asmens tapatybés iSraiSkomis.

Pagrindiniai Zodziai: tapatybé, jtinklinta bendruomené, socialiniai tinklai, tinklarastis,
saves pateikimas, narcisizmas, asmenuke

Naujosios socialumo erdveés

Siuolaikiniame pasaulyje, kuriame bendravimas virtualiojoje erdvéje tampa nema-
Ziau svarbus nei betarpiski tarpasmeniniai kontaktai, saves pristatymas jtinklintai
bendruomenei tampa reikSmingu socialumo démeniu, todél jam skiriamas vis dides-
nis démesys bei kuriamos saves pateikimo strategijos: Zmogui tenka spresti, kiek ir
kokios informacijos apie save pateikti, kokiose virtualaus bendravimo platformose ir
kokiomis priemonémis - tekstinémis ar vaizdinémis - tai padaryti. Kartais tai vyksta
nesamoningai, tiesiog pasiduodant naujai bendravimo madai, bet kartais saves prista-
tymas virtualiojoje erdvéje esti gerai apgalvotas ir sistemingas veikimas, siekiant tam
tikry privaciy ar profesiniy tiksly. Tai, kokig informacijg apie save asmuo pateikia,
labai priklauso nuo jtinklintos bendruomeneés prigimties (Schrammel, Kéffel, Tscheli-

gi 2009, p. 275-284). 1§ dalies tai nulemta socialinio tinklo struktiiros, reikalaujamos



jvesti profilio informacijos ar jo nariy tarpusavio susiejimo logikos. Norint prisi-
jungti prie socialiniy tinkly tipo virtualaus bendravimo platformuy, vartotojui tenka
registruotis, pateikiant daugiau ar maziau i$samia informacijg apie save: kai kuriais
atvejais uzZtenka vartotojo vardo, elektroninio pasto adreso ir slaptazodzio, taciau ne-
mazai populiariy socialiniy tinkly, be keliy privalomy duomenuy, vartotojo profilyje
praso nurodyti ir gimimo datg ir vieta, dabartine gyvenamajg vieta, mokymosi jstaiga,
darboviete, pateikti duomenis apie Seimos narius ir artimiausius draugus, pomégius,
interesus, taip pat jkelti savo profilio nuotrauka - ir tai dar ne visas sarasas. Nors
pastaroji informacija néra privaloma, jos pateikimas daznam atrodo savaime supran-
tamas. Kaip rodo tyrimai (Schrammel, Koffel, Tscheligi 2009, p. 275-284), socialiniy
tinkly vartotojai gana noriai vieSina asmenine informacija, pavyzdZiui, absoliuti dau-
guma profilyje naudoja realig savo nuotrauka, prisistato autentiSku vardu ir pavarde,
nurodo gimimo datg, daugiau kaip pusé - santuokinj/partnerystés statusg, o mazdaug
puseé - gyvenamajq vieta.

Informacijos pateikimo pobtdj lemia ir asmens jsitraukimo j konkrety tinklg
tikslai. Socialiniuose tinkluose, kuriuose Zzmoneés siekia uzmegzti ir palaikyti tarpas-
meninius kontaktus, jie pateikia daugiau ir iSsamesnés informacijos, stengdamiesi
pateikti save vaizdziai, unikaliai ir jdomiai. Tyrimai atskleidZia, kad mieliau informa-
cija apie save pateikiantys Zmonés yra labiau mégiami, nes informacijos neviesini-
mas kelia jtarimy dél prisijungimo prie socialinio tinklo motyvy (Collins, Miller 1994,
p. 457-475). O stai tuose tinkluose, kuriy nariai siekia kity tiksly nei tarpasmeniniy
rysiy uzmezgimo, apie save pateikiama informacija yra labiau standartizuota, nuas-
meninta, akcentuojant grupés nario tapatybés palaikymui esminius asmenybés as-
pektus (Schwammlein, Wodzicki 2012, p. 387-407). Todél populiariausio socialinio
tinklo Facebook profilyje skelbiama asmens informacija ar nuotrauka skirsis nuo tos,
kuri pavieSinama, pavyzdZiui, LinkedIn profilyje: jei neformaliame tinkle asmuo turi
placias Zaismingo saves pristatymo galimybes, tikrai neapsiribojancias standartine
portretine nuotrauka, profesionaliajame skelbiamoje nuotraukoje apranga bei israis-
ka turéty nepriekaiStingai atitikti atstovaujama profesija.

Amerikieciy tyréjy grupé (Madden, Fox, Smith, Vitak 2007) nustaté, kad Zmoneés
vis labiau susimasto apie virtualiojoje erdvéje paliekamus savo pédsakus, o virtualio-
joje aplinkoje apie asmenj besikaupianti informacija yra svarbi tiek jam paciam, tiek
jo aplinkiniams. Net 47 procentai interneto vartotojy 2007 m. pasitikrindavo, kokia
informacija apie juos yra prieinama internete, ir tai vykdavo daugiau nei dvigubai daz-
niau nei Zmonés tai darydavo 2002 m. Daugiau nei pusé - 53 procentai - vartotojy
patvirtino, kad jie taip pat patikrina internete skelbiamas zinias apie jiems svarbius
asmenis - artimuosius, draugus, kolegas. Netgi darbdaviams tapo jprasta pasitikrinti
virtualiojoje erdvéje paskleistg informacija apie kandidatus j jy imonés darbuotojus.

Interneto vartotojams vis labiau jsisgmoninant, kokia svarbi gali biti apie juos

virtualiojoje erdvéje pasklidusi informacija, siekiama vis kryptingiau formuoti norima
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savo jvaizdj. Lyginant su betarpi$ku tarpasmeniu bendravimu, virtualiosios bendra-
vimo platformos sukuria ir norima saves pristatyma palengvinancias, ir sunkinancias
aplinkybes. Viena vertus, kuriant prisistatyma virtualiojoje erdvéje, kuriam budingas
bendravimo asinchroniSkumas, galima gerai apgalvoti, kuriuos savo asmenybés, sta-
tuso bei veiklos aspektus norima pabréZti, parinkti tai geriausiai atspindincia infor-
macijg ar nuotraukas, o toks strategisSkas ir nuoseklus veikimas ne visada jmanomas
Zmonéms bendraujant akis j akj. Kita vertus, virtualusis saves pateikimas socialiniuose
tinkluose skirtas tam tikrai grupei Zmoniy, o ne konkreciam partneriui, dél ko indivi-
das netenka galimybés modifikuoti saves pateikimg kiekvienam bendravimo partne-
riui - jis privalo subalansuoti jvairius galimus vieSo saves pristatymo tikslus. Svarbu
atkreipti démesj ir j tai, kad be socialiniy tinkly vartotojy paciy apie save pateikiamos
informacijos papildomy spalvy jy ,autoportretams” suteikia su jais susijusiy tinklo
nariy - ,draugy“ - apie juos bei apie save pacius skelbiama informacija. Jdomu pa-
stebéti, kad socialinio tinklo ,,draugy” apie save pacius pateikiama informacija tampa
kito su jais susijusio asmens virtualaus portreto dalimi dél placiai paplitusio jsitikini-
mo, kad draugauti renkameés j save panaSius Zzmones. Daznai Sis aspektas socialiniy
tinkly vartotojy néra pakankamai jvertinamas. Maza to, papildomy potépiy vartotojo
autoportretui suteikia ir sistemiskai generuojama informacija apie socialinio tinklo
vartotoja, tokia kaip , draugy” skaicius, kuri tampa populiarumo, patrauklumo matu.
Nepaisant visy $iy ribotumy, virtualusis bendravimas ir socialiniai tinklai tampa
vis labiau svarbesni asmens saviraiskai. Tad kokie gi yra savo jvaizdzio kiirimo virtua-

liajai auditorijai tikslai ir motyvai?

Saves pristatymas jtinklintai bendruomenei - tikslai ir motyvai

Populiariausieji socialiniai tinklai yra labai efektyvus budas placiai paskleisti trum-
pa, bet ryskaus turinio zinute, ypac jei siuntéjo kontakty tinklas gerai iSplétotas. Tad
vienas i$ buidy nuosekliai kurti ir palaikyti virtualyjj portretq yra nuolat priminti apie
save trumpais tekstiniais ar vaizdiniais pranesimais. Taciau Sios platformos turi kelis
apribojimus, kurie ne visiems vartotojams leidzia visiSkai atskleisti save ar savo pa-
sauléZziiira: tai praneSimo trumpumas ir grésmé prapulti socialinio tinklo vartotojy
generuojamame nepaliaujamame ,naujieny” sraute. Tokie Zmonés bendravimui su
virtualiaja auditorija, savo zinutés ,transliavimui“ renkasi kit virtualiaja platforma -
tinklarascius (dar kitaip vadinamus , blogais”). Juose instituciskai nepriklausomas as-
muo dalijasi savo mintimis jvairiomis temomis - nuo politikos, mokslo, verslo iki té-
vystés ripesciy, mados ar mitybos - ir daro tai savo malonumui, siekdamas bendrauti
ar ieSkodamas bendraminciy, o jo kuriamas tekstas niekieno neredaguojamas. Kartais
tinklarastininkai (,blogeriai“) turi ambicijy kurti alternatyva institucinei Ziniasklai-

dai, organizuoti pilietinj veiksma. Taciau yra nemazai ir tokiy, kurie visg interesa su-
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telkia i savo paciy asmenybe: nuosekliai ir sistemingai pristato placiajai auditorijai
asmeninio gyvenimo jvykius, patirtis, mintis, nuostatas.

Tinklara$cio raSymas i$ pirmo Zvilgsnio atrodo tarsi vieSas dienorastis, ir §j jspa-
dj ypac sustiprina tai, kad nauji jrasai jvedami chronologine tvarka (pradedant nuo
naujausiy jrasy). Taciau butent dél vieSumo aspekto jis netenka dienorascio autentis-
kumo. Nors viesa tinklarascio prigimtis ir plati skaitytojy auditorija kaip tik ir yra tas
bruozas, kuris pastarajj padaro unikalia asmens savirai$kos erdve, nemazai tinklaras-
tininky elgiasi taip, lyg auditorija jiems mazai riipéty. Taciau net jei tinklaraStininkas
traktuoja savo, blogg“ kaip asmenine erdve, o jo skaitytojus - kaip nereik§mingg atsi-
tiktinuma, tokia priemoné, kitaip nei dienorastis, néra monologas, ir tai yra esminis
skirtumas. Autorius gali noréti biiti nuosirdus, galbiit ir stengiasi nuoSirdumga islaikyti,
taCiau jis neiSvengiamai susiduria su keletu apribojimy. Visy pirma, nedaug yra Zmo-
niy, gebanciy ir galin¢iy sau leisti visiskai ignoruoti kity nuomone. Dazniausiai Zzmonés
nori ir stengiasi buiti kity mégiami bei formuoti apie save palankiag nuomone, o tinkla-
rascio raSymas kaip tik ir blina tam skirtas. Todél, blogo” autorius turi kontroliuoti
savo skelbiama informacijg, kad ji atitikty norima susikurti jvaizdj. Tam tenka filtruoti
ne tik savo paties pateikiamg informacija (kokias istorijas verta pasakoti, kokias nu-
tyléti; kaip interpretuoti tam tikrus jvykius ir panasiai), bet ir auditorijos komentarus,
iStrinant neigiamus pasisakymus arba blokuojant galimybe nepageidaujamiems as-
menims jsiterpti j diskusija. Cia i$ry$kéja antrasis apribojimas - dienora$cio istorija
kuria ne tik jo autorius, bet ir auditorija, todél ji gali pakrypti ir kurianc¢iajam autoriui
nenumatyta linkme. Grésmé tuo didesné, kad kity apie asmenj generuojama informa-
cija yra laikoma labiau patikima nei paties asmens apie save pateikiama informacija.
Dar vienas apribojimas kyla i$ to, kad esame susisaiste socialinés atsakomybés saitais
su mums svarbiais Zmonémis, todél iSvieSindami kokig nors Zinig stengiamés nesu-
kurti Siems asmenims neigiamy padariniy. O tai vélgi riboja autoriaus autentiskuma.
Visi Sie faktoriai neleidzia tinklarascio laikyti tikrgja autoriaus savasties iSraiska, jo
tapatybés naratyvu - tai yra sgmoningas bandymas save pateikti siauresnei ar labai
placiai auditorijai tam tikru budu. Apibendrinant tinklarastininkams neiSvengiamai
kyla jtampy, siekiant nuoSirdaus bendravimo su savo auditorija, nes jie privalo savo
tekstais imponuoti, o norédami didinti savo tinklarascio skaitomuma - turi patenkinti
auditorijos lukescius.

Kompleksiniame tyrime, jtraukusiame tiek kokybinius, tiek kiekybinius paramet-
rus, tyréjy grupé (Lee, Im, Taylor 2008, p. 692-710) identifikavo septynias priezastis,
kodél tinklarastininkai save vieSina:

e saves pristatymas, samoningai siekiant palankiai pateikti save kitiems;

e socialiniy santykiy valdymas, kuriant ir palaikant santykius su artimais drau-

gais;

e noras atrodyti progresyviu, Zengimas koja kojon su naujausiomis komunikaci-

jos tendencijomis;
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e informacijos archyvavimas, norint iSsamiai uzZregistruoti savo kasdienio gyve-
nimo jvykius vienoje vietoje;

e dalijimasis informacija, paciy tinklarastininky suprantamas kaip geranorisku-
mo iSraiSka, nes jie dalijasi savo tam tikroje srityje sukaupta patirtimi, kuri
gali biiti naudinga kitiems;

e pramogos siekimas, malonumas save pristatyti viesai;

e pasipuikavimas, siekis pademonstruoti savo populiaruma ar gebéjima pri-
traukti kity démes;.

Turbiit labai panasias vieSo saves pateikimo priezastis biity galima jvardyti ir
kalbant apie aktyvius socialiniy tinkly (tokiy kaip Facebook) vartotojus, nes Sios virtu-
alaus bendravimo platformos yra gana panasios: kiekvieno vartotojo informacija jose
kaupiama atskiruose puslapiuose, privatumas gana ribotas, jos daugiau ar maZiau
atviros kity komentarams. Taciau socialiniy tinkly ,herojus“ yra labiau priklausomas
nuo iSorinio poveikio, nuo kity apie jj pateikiamos informacijos bei komentary nei

tinklarastininkas, kurio rankose daugiau jrankiy valdyti kity pateikiama informacija.

Vizualaus saves pateikimo tinkle formos

Ilgus $imtmecius turtingieji ir privilegijuotieji savo buvima Zeméje ir i$skirtinj sociali-
nj statusg jamzindavo portretuose, kurie blisimoms kartoms perteikdavo ne tik fizinj
asmens pavidalg, bet ir atspindédavo jo luoma, paziiiras, pomégius, siekius, vertybes.
Zmogaus susikuriamas profilis socialiniame tinkle tam tikra prasme gali biiti palygin-
tas su anuometiniais auto/portretais. Pavyzdziui, profilio nuotrauka laikoma vienu
svarbiausiy biidy patraukti kity socialinio tinklo vartotojy démesj bei jiems prisista-
tyti, nes ji rodoma nuolat, atsiranda prie kiekvieno vartotojo padaryto naujo jraso ar
komentaro. Nenuostabu, kad Ziniasklaidai propaguojant fizinio patrauklumo kultg, ir
virtualiojoje erdvéje tiek jaunuoliai, tiek brandaus amziaus socialiniy tinkly vartotojai
saves pateikimui renkasi tas nuotraukas, kuriose atrodo fiziskai patrauklesni (Siibak
2009; Strano 2008); kiti gi fotografijos pagalba labiau stengiasi akcentuoti savo iSskir-
tinuma, pomégius, nuotaika ar tiesiog kiirybiska poziiirj j gyvenima.

Kalbant apie naujausias saves jamZinimo ir vizualaus pristatymo tendencijas,
biitina paminéti ir jau porg mety pasaulyje siauciantj naujg kultirinj reiskinj - saves
fotografavimo iSmaniaisiais telefonais jvairiausiose aplinkose ir iy nuotrauky publi-
kavimo socialiniuose tinkluose virusa. 2013 m. tokios momentinio autoportreto nuo-
traukos pavadinimas - selfie - Oxford Dictionary buvo paskelbtas angly kalbos mety
zodziu. Vadinamosios asmenukés, kaip autoportretinés nuotraukos, pacios savaime
anaiptol néra joks ypatingas socialinis reiskinys ar iSskirtinis tyrimo objektas. Daug
jdomesnis yra tam tikruose sluoksniuose, visy pirma, tarp jaunimo besiformuojantis
socialinis spaudimas nuolat jomis dalintis, tarsi dokumentuojant net paprasciausias
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gyvenimo situacijas, nekalbant jau apie tikrai iSskirtinius jvykius, o kita vertus - jas
komentuoti socialiniuose tinkluose, paspausti mygtuka ,Patinka“ ir pan. Taip asme-
nukés tampa socialiai priimtina ir reikSminga savosios tapatybés iSraiskos bei tarpas-
meninio santykio jtvirtinimo priemone, o kartu - ir socialiniy tyrimy objektu. Tiesa,
dél reiSkinio naujumo tokiy tyrimy kol kas néra gausu, bet gyvas mokslinis susidomé-
jimas $iuo reiskiniu leidzia tikeétis, kad tai laikina.

Kaip gi asmenukés susijusios su asmens saves pristatymo jtinklintai bendruo-
menei problematika? Jos jamZina momentines nuotaikas, tapdamos organiska greito
gyvenimo kultiros dalimi, kartu su greitu maistu, greitais tarpasmeniniais santykiais
ir panasiais reiskiniais. Pagal apibrézima, asmenukés daromos tam, kad jomis bty
pasidalinta socialiniuose tinkluose, kad jos biity pakomentuotos, sulaukty teigiamy
atsiliepimy, o anaiptol ne tam, kad jomis buty groZimasi ar dZiaugiamasi vienumoije,
ir kaip tik tai yra esminis jy skirtumas nuo ankstesniy autoportretiniy vaizdiniy. As-
menukiy populiaruma galima paaiskinti tuo, kad jos leidZia asmenj pateikti taip, kaip
pageidauja pats autorius, kontroliuoti savo jvaizdj kity akyse, pasirenkant atitinkama
aprangg, aplinkg, veido iSraiskg, kompanijg, parodant savo Saunumg, patrauklumg,
drasa, emocijas, ir tai padaryti net tokiose aplinkose, kurios paprastai prasalai¢iams
néra prieinamos (vonios kambarys ar miegamasis), taip pabréZiant neribojama at-
siskleidimg tam tikram Zmoniy ratui - socialinio tinklo bendruomenei. To tikslas -
patraukti démesj, priminti apie save, sulaukti socialinio pripaZinimo, patikti kitiems.
Reikia pripazinti, kad nors dél groZio kulto asmenukéms daZnai budingas pabreéZtinas
seksualumas (papiistos lipos, maslus zvilgsnis, atitinkamos kiino pozos), ne visos jos
jamZina groZj - kai kurios esti komiskos ar ironiskos, taciau ir tuo atveju sgmoningas
ju autoriy tikslas yra pateikti save kitiems butent taip, o ne kitaip. Tai yra tam tikras
saves suvokimo primetimas kitiems, nes kuo daugiau jiems pateikiama vaizdy, pa-
tvirtinanciy tam tikra tapatybe - grazuolés, moksliuko, kvatoklés, sportininko, - tuo

labiau tikétina, kad toks jvaizdis ir bus priimtas.

Virtualieji autoportretai - asmens tapatybés iSraisSkos?

Remiantis pamatine tapatybés teorijy samprata, esminis asmens tapatybés formavi-
mosi bei pristatymo mechanizmas yra bendravimas su Kitais Zmonémis - individua-
lios tapatybés formavimasis neiSvengiamai yra socialiai salygotas. Tapatybés kiirimg
galima suprasti kaip abipusés jtakos procesa, kai asmuo pristato kitiems tam tikrg
savo tapatybe, o kiti savo elgesiu ar reakcija jg patvirtina arba paneigia. Anot Ervingo
Goffmano (2000), labai daznai saves pateikimas kitiems yra idealizuotas, taciau Zzmo-
gui taip idealizuotai pristatant save, auditorija daZnai patiki tuo, jog asmuo toks ir yra.
Kitaip tariant, jau vien saves pristatymas kaip samoningo, brandaus ir socialiai priim-
tino individo yra biidas jtikinti tiek save, tiek kitus, kad Zmogus isties ir yra pasiekes
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tokig branda. Socialiniai tinklai ar tinklarasciai kaip asmens vieSo saves pristatymo
bei bendravimo erdvés gali puikiai pasitarnauti Siam tikslui. Taciau lyginant tapaty-
bés formavimosi ir jtvirtinimo sglygas Zmonéms bendraujant tiesiogiai ir virtualiai,
reikéty akcentuoti bent keleta esminiy skirtumy.

Pirmiausia, nors prisistatymas socialiniuose tinkluose ar tinklarasc¢io rasymas i$
esmés yra nauja, skaitmeniné, vieSo saves pateikimo kitiems forma, lyginant su tra-
diciniais saves pateikimo buidais virtualios bendravimo platformos Zenkliai padidina
potencialig auditorijg ir gerokai iSplecia ,reikSmingy kity“ ratg. Turédamas save pri-
statyti gausesnei auditorijai, kurioje kiekvienas gali pakomentuoti, pagirti ar pasiepti
Zmogaus apie save kuriama jvaizdj, tuo padarydamas jtaka kity nuomonei, asmuo su-
siduria su didesniais iSSukiais.

Tapatybés virtualiojoje erdvéje tyrinétojai Iris A. Junglas, Normanas A. Johnsonas,
Douglas J. Steelas, Dorothea Chon Abraham ir Paulis MacLoughlinas (2007) atkreipia
démes;j ir i kitg tapatybés formavimosi proceso transformacijg skaitmeninéje eroje.
Jie teigia, kad tapatybés formavimas apima du procesus - tyrinéjima ir jsipareigojima.
Tyrinéjimas yra laikotarpis, kai Zmogus abejoja ir ieSko savo pamatiniy jsitikinimy ir
tiksly, o Stai vélesniame - jsipareigojimo - laikotarpyje jis suformuoja savo jsitikinimy
branduolj ir jais vadovaujasi bei uz juos kovoja. Virtualiuosiuose pasauliuose butent
tyrinéjama kaip Zmogaus tapatumo formavimosi procesas atlieka labiau dominuo-
jantj vaidmenj nei realiame pasaulyje (Junglas et al. 2007). Atitinkamai, asmenybés
brandos kaip jsipareigojimy savo jsitikinimams metas ateina sglyginai véliau. Todél
virtualiajam bendravimui tampant masine patirtimi, aktyvéja mokslinis susidoméji-
mas tuo, kur ir kaip Zmonés tyrinéja savo tapatybes - juk eksperimentavimo su poten-
cialiomis tapatybémis galimybés skaitmeniniame pasaulyje yra beprecedentés.

Dar vienas asmens tapatybés formavimosi ir jtvirtinimo skirtumas yra tas, kad
bendraujant betarpiSkai, tam tikri asmens tapatybés bruozai (lytis, amZius, fiziné
iSvaizda ir pan.) yra akivaizdis ir lengvai nepasiduoda interpretacijai, taciau virtua-
lioji aplinka suteikia jiems Zymiai daugiau galimybiy kontroliuoti saves pristatyma
taip, kad budy nupiestas pageidaujamas paveikslas (Zhao, Grasmuck, Martin 2008,
p. 1816-1836). Anot galimosios asmenybés (possible selves) teorijos pradininky ame-
rikiec¢iy psichology Hazelés Markus ir Paulos Nurius (1986), Zmogaus saves suvokime
galima is$skirti du lygmenis: ,dabartinj as“ - kitiems matoma tapatybe ir ,galima as“ -
tapatybe, kurios kiti nepazjsta. Sig Zmogus gali realizuoti, nepateikdamas kitiems tam
tikros esminés asmeninés informacijos, nuslépdamas nepageidaujamus fizinius bruo-
Zus ar jsijausdamas | jsivaizduojamus socialinius vaidmenis. Tai ypac lengva padaryti
anonimiskoje virtualiojoje aplinkoje, kurioje virtualioji asmenybé sunkiai gali biiti su-
tapatinama su realiu Zmogumi.

Zinoma, visi$ka savo sukurto jvaizdZio kontrolé virtualiojoje erdvéje yra nejma-
noma jau vien dél to, kad ne visa tinklo aplinka yra visiskai anonimiska - pavyzdziui,
populiarieji socialiniai tinklai pagrjsti principu, kad jy vartotojai turi save susieti su
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realiais asmenimis tokiais profilio duomenimis kaip gyvenamoji vieta, mokslo jstaiga
ar darbovieté, galy gale - draugai. Kaip pastebi Zinoma ir gausiai cituojama straipsniy
bei knygy apie tarpasmeninio bendravimo internete savituma autoré Nancy K. Baym,
,saves pristatymai internete kuriami i$ jvairiy asmenybés Zymeny, mums panaudo-
jant juos meistriSkam savosios tapatybés kiirimui. Yra tokiy, kurie asmenines tapaty-
bes tinkle mato kaip laisvai pliduriuojancias Sioje erdvéje ir Siy Zymeny panaudojima
traktuoja kaip potencialy saves perkiirimo veiksma. Ta¢iau miisy tapatybés toli grazu
ne laisvai pliduriuoja, netgi internete, o yra tvirtai susipynusios su kity tapatybémis.
Individualios tapatybés yra giliai jsiSaknijusios j socialines tapatybes. Saves pristaty-
mus mes kuriame, susisiedami su kitais. Kiti taip pat prisideda kuriant internete apie
mus esancios informacijos visuma“ (Baym 2010, p. 111). Akivaizdu, kad socialiniy
tinkly pobudZio virtualaus bendravimo platformose ,galimojo a$“ realizavimas susi-
duria su didesnémis klititimis nei anonimiskoje virtualiojoje aplinkoje, taciau veikimo
laisvé vis tiek iSlieka didesné nei realiame gyvenime, nes bendraudamas asinchronis-
kai Zmogus turi daugiau galimybiy apmastyti informacija, kurig pateikia kitiems apie
save arba pateikti ja taip, kaip nori pats.

Tad ar galima virtualius saves pristatymus laikyti autentiSkomis tapatybés israis-
komis? Neabejotinai, asmens apie save viesai pateikiama informacija jprastu atveju
bent is dalies atspindi jo saves suvokima bei jo asmenybe. Kita vertus, asmenybés cha-
rakteristikos Siuose pristatymuose atsispindi net ir be sgmoningy Zmogaus pastangy.
Pavyzdziui, tyrimai atskleidé, kad ekstravertai vieSina daugiau savo asmeninés infor-
macijos nei intravertai (Marcus, Machilek, Schiitz 2006, p. 1014-1030) ir kad savo
socialiniy tinkly profiliuose jie dazniau naudoja nekonservatyvius vaizdus (Karmer,
Winter 2008, p. 106-116). Taciau dvejones dél autentiSkumo labiausiai kelia tai, kad
asmeninio gyvenimo vieSinimas daznai yra skatinamas noro patraukti démesj arba
patikti kitiems, kas vercia Zmogy elgtis taip, kad biity pastebétas, net jei tai neatitinka
jo temperamento, nuostaty ar vertybiy. Taip randasi nauji asmenybés tipazai, kartais

netgi ironiskai jvardijami kaip naujoji profesija - ,interneto sensacija“.

Asmens iSsivieSinimo grimasos

Tyrimai rodo, kad pamatinis psichologinis vieSo saves pristatymo - asmeninio po-
buidzio informacijos paskelbimo, savo emocijy, vertinimy ar apmastymy aprasymo -
motyvas yra noras patikti kitiems, nes asmeninés informacijos atskleidimas kitam yra
artimy santykiy uzmezgimo ir palaikymo pagrindas: kuo Zmogus labiau, giliau, asme-
niskiau atsiskleidzia kitiems, tuo didesné tikimybé kitiems patikti, biti mégiamam.
Rysys tarp asmeninés informacijos atskleidimo ir patikimo kitiems yra keleriopas: tie,
kurie uZmezga asmeniskesnj, intymesnj kontaktg, yra labiau mégiami nei bendraujan-
tys pavirsutiniskiau; kita vertus, Zmonés uzmezga asmeniskesnj kontakta kaip tik su
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tais, kurie jiems nuo pat pirmojo kontakto patinka labiau; be to, Zmogus ir pats labiau
renkasi tuos, kuriems atskleidé daugiau asmeninés informacijos apie save (placiau Zr.
Collins, Miller 1994, p. 457-475).

Nenuostabu, kad vis labiau tai jsisamonindami, interneto vartotojai daugiau dé-
mesio skiria pageidaujamam saves pristatymui virtualiojoje erdvéje. Kai kurie socia-
liniai tyrinétojai pastebi, kad tai skatina stipréjantj narcizo sindromg visuomenéje.
Narcisizmas apibréziamas kaip didybés manija, perdétai, nerealistiSkai teigiamas
savo asmens - jskaitant intelekto, fizinio patrauklumo ir galios - suvokimas bei ver-
tinimas, padidintas démesys savikontrolés strategijoms, siekiant jtvirtinti pozityvy
jvaizdj, kelti aplinkiniy susizavéjima, o taip pat intereso palaikyti tvirtus tarpasme-
ninius santykius trikumas (Campbell, Foster 2007, p. 115-138). Narcizo sindroma
turintys zmoneés linke i ekshibicionizma, siekia démesio ir yra labai susirtpine dél
savo fizinés iSvaizdos (Vazire et al. 2008, p. 1439-1447). Atitinkamai, jie gerokai per-
vertina savo patraukluma (Bleske-Rechek, Remiker, Baker 2008, p. 420-424; Gabriel,
Critelli, Ee 1994, p. 143-155).

Dar visai neseniai narcizo sindromas buvo laikomas rimtu asmenybés sutri-
kimu, psichologine patologija. Dabar gi socialiniai tinklai tampa tam tikra Zmogaus
narcisizmo sklaidos terpe. Viename i$ pirmyjy Siai problematikai skirty tyrimy Lau-
ra E. Buffardi ir W. Keith Campbell pastebéjo, kad socialiniai tinklai suteikia puikia
platforma narciziSkoms jy nariy apraiSkoms skleistis, nes leidzia kontroliuoti saves
pateikimg kitiems ir suteikia galimybe lengvai sukurti didZiulius pavirSutiniSky san-
tykiy tinklus, kurie ypa¢ imponuoja narcizo sindroma turintiems Zmonéms (2008,
p. 1303-1314). Tyrimai parodé, kad | narcisizma linkusieji pasizymi didesniu akty-
vumu socialiniuose tinkluose bei naudoja daugiau jy asmens verte keliancio turinio
(Mehdizadeh 2010, p. 357-364). Akivaizdu, kad tokie Zmonés Facebook tinkle turi
daugiau ,draugy” ir praneSimy ant savo sienos, kad jy profilio nuotraukos kity verti-
namos kaip labiau fiziSkai patrauklios nei Sio sindromo neturinciy Zmoniy, kg tyréjai
aiskina tuo, jog narcisizmo polinkiy turintieji sgmoningai parenka patrauklesnes nuo-
traukas perdétiems jsitikinimams apie savo i§vaizdg pagristi.

Interneto bei socialiniy tinkly plétra suteikia precedento neturinc¢ios momen-
tinés Slovés galimybe - ji leidZia bemaz kiekvienam rastingam ir interneto prieiga
turinCiam Zmogui tapti masine medija ir transliuoti savo Zinute kiekvienam, kas ja
susidomés. Jei zinuté pakankamai aktuali ar pikantiSka, kad pritraukty masinj de-
mesj, anks¢iau nezinomas asmuo be jokios iSorinés pagalbos akimirksniu gali tapti
garsenybe, ir tam net nebitini kokie nors iSskirtiniai gebéjimai ar bruoZai: kartais
pakanka ypatingai susiklosc¢iusiy aplinkybiy, o kartais - tiesiog iSskirtinio kvailumo ir
drasos. Ankstesnés zmoniy kartos tokio momentinio iSgarséjimo galimybiy neturéjo -
norint tapti Zinomam reikéjo nuoseklaus birio Zmoniy darbo, kad pageidaujama
pavieSinti informacijg tinkamai pristatyty masinés komunikacijos priemonés. Pa-
stebima, kad naujyjy technologijy sukurta momentinio iSgarséjimo galimybé ir viltis
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skatina ekshibicionistinj mentalitetq. Psichiatrijos profesoriaus Elias’o Aboujaoude’o
(2011) teigimu, jau pati galimybé kiekvienam pritaikyti interneto patirtj individua-
liems poreikiams daro Zmones labiau narciziskus. Amerikieciy psichology Jeano M.
Twenge’o ir W. Keith Campbell (2009) teigimu, jaunajai kartai vis labiau biudingas
susireikSminimas bei didybés manija, o dél to silpnéja emociskai artimi santykiai. Juy
atliktas didziulés apimties koledZy studenty tyrimas parodé, kad nuo 1980 m. narci-
sistiniy polinkiy turin¢iy Zmoniy skaicius nuosekliai augo. Autoriy tvirtinimu, ilgalai-
kiai tokio elgesio padariniai yra destrukciniai visuomenés atzvilgiu, nes narcisizmo
epidemija, skatinanti agresijg, materializma, ripinimosi kitais stoka bei pavirSutinis-
kas vertybes, jvairiomis apraiSkomis iSplinta j visg kultiira, darydama jtakg ir maziau

egocentriskiems Zmonéms.

[Svados

Siuolaikiniame i¥maniujy technologijy pasaulyje Zmogus turi daugybe asmenybes is-
raiSkos priemoniy - spalvas ir formas, ZodZius, emocijy Zenklus, videovaizdinius, o
visoms joms kurti ir valdyti - begale technologiniy jrankiy. Tik ar $iuolaikinis auto-
portretas dél tokios iSraisky gausybés ir pasélusio jy kismo nepraranda savo vientisu-
mo? Ar jis tapomas tomis paciomis spalvomis socialinio tinklo Facebook , draugams”
ir profesionalaus tinklo LinkedIn bendruomenei? Ar pats Zmogus pajégia atskirti, ku-
ris i$ virtualiojoje erdvéje paskleisty autoportrety yra autentiskas, atspindintis tikraja
individo savastj, o ne vieng i$ daugybés kuriamo jvaizdZio rakursy? Reiskinio nauju-
mas neleidzia j Siuos Klausimus atsakyti tvirtai, taciau skatina mokslinio susidoméji-
mo asmens tapatybés problematika pagyvéjima.

Virtualiojoje erdvéje vartotojy neisdildomai palikti pédsakai reiskia, kad su-
sikurtas virtualusis autoportretas Zzmogy lydés nuolat. Net ir pasikeitus gyvenimo
aplinkybéms - i$ linksmo studentavimo etapo jZengus j rimtos profesinés karjeros
etapg, iSsiskyrus su partneriu ar pakeitus savo jsitikimus - ankstesnius autoportreto
zymenis bus sunku i$trinti. Zinoma, fiziniame pasaulyje Zmogaus susikurtas jvaizdis
taip pat yra inertiskas, gana sunkiai kei¢iamas net ir sgmoningomis pastangomis. Ta-
Ciau jis yra ne taip sistemingai registruojamas - balsu istarti ZodZiai néra jrasyti juodu
ant balto ir lengvai atkuriami; nepageidaujamas jvyKkis taip pat ilgainiui iSblésta kity
atmintyje. Taciau bet koks virtualiojoje erdvéje paliktas pédsakas gali biti atkurtas,
bet kada pavieSintas, pakomentuotas, nepaisant jj palikusio Zmogaus valios. O tai gali
tureti labai reikSmingy padariniy. Nenuostabu, kad vis labiau tai jsisamonindami,
interneto vartotojai daugiau démesio skiria pageidaujamam saves pristatymui vir-
tualiojoje erdvéje. Lieka neatsakytas klausimas, ar tai netaps naujos - narcisizmo -

kultiiros pradzia.
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Virtual Self-Portraits: Presenting One Selves to Networked Community
Summary

Key words: identity, networked community, social networks, blogging, self-presentation,
narcissism, selfie

Continuously growing Internet penetration over the past couple of decades has al-
ready reached the massive level in terms of both the public and the domestic sector,
at least in the Western world, new channels and dissemination of information and
interpersonal communication are entering into force. New spaces of sociability are
setting up whose significance for the maintenance of interpersonal relations, for the
formation of the public image of the person and for the promotion of self-presenta-
tion to wide publics is gradually increasing. When trying to understand this signifi-
cance, a clear distinction should be made between self-presentation in anonymous
and non-anonymous Internet environments, because personal presence and perfor-
mance in these environments is influenced by fundamentally different reasons and

different communication logic. In anonymous environments, a person can introduce
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oneself to the audience as being anyone and can freely experiment with different so-
cial roles - both realistic and fully imagined, even fantastic. Meanwhile, in non-anony-
mous environments the information presented by a person about oneself has at least
partially meet the reality, because these communication platforms take on the nature
of communal gatherings where their members usually try to establish and maintain
authentic social relationships, therefore here a real-life accepted norms and values
prevail, sincerity and openness being amongst them. This article focuses on the per-
son's self-presentation logic and strategy in non-anonymous online environments,
raising the questions about the objectives and motives of self-presentation in a virtual
environment; what personal information is usually made public and in what ways; to
what extent these virtual self-portraits are authentic; and whether they can be consid-

ered as a kind of personal identity expressions.
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Sprogstancios ribos

Algis Mickiinas

JAV Ohajo universiteto filosofijos profesorius emeritas, Zymus Amerikos mokslininkas, tyri-
néjantis Siuolaikinés Europos filosofija, marksizmg, hermeneutikg, semiotika, fenomenologi-
ja, egzistencializma ir taip pat demokratijos bei politikos teorijos, vienas iskiliausiy Lietuvos
iSeivijos filosofy Algis Mickiinas paskelbé Simtus moksliniy darby ir straipsniy, dalyvavo dau-
gybéje konferencijy Jungtinése Valstijose, Lotyny Amerikoje, Japonijoje, Europoje, Indijoje ir
Artimuosiuose Rytuose. Daugiau kaip dvylikos knygu autorius, tarp jy Technocracy vs. De-
mocracy: Issues in the Politics of Communication, kartu su Josephu J. Pilotta (Hampton Press,
1998). Tarptautinés Husserlio tyréjy draugijos, tarptautinés Merleau-Ponty tyréjy draugi-
jos, dabartinés marksistinés teorijos vertintojy grupés, tarptautinés Gebserio draugijos ir
globalizacijos studijy centro Gvatemaloje vienas i$ jkiréjy. Nors Mickiinas jau pasitraukeé i$
aktyvios veiklos Ohajo universitete, kuriame désté 30 mety, jis toliau aktyviai skaito paskai-
tas Europoje ir Artimuosiuose Rytuose, daug raso. Jo naujausia studija ,Sprogstancios ribos”
parasyta specialiai penktajam Lietuvos kultiiros tyrimy numeriui.

[vadas

Dabartyje vyksta kultiirinés ir tarpkultirines grumtynés, kuriy tikslas - surasti ir
sugrazinti visuotinai prarastus pagrindus. Nepaisant, kuo remsimés dekonstrukcija,
postmodernizmu ar net ir Vakary moderniu modernizmu, visur yra teigiama, kad
pagrindai, kaip esminis pamatas, jau esg dinge. Bendras tokio pamato apibudinimas -
esmé. Pastaroji galéjo buti iSreiksta jvairiais budais: Vakary pasaulyje ji galéjo buti
platoniSka, kai jvykiai atspindi tobulas formas, arba aristoteliSka, kai Zmogus yra
racionali biitybé, arba dekartiska, mqstau, todél esu, arba net moksliskai beieskant
pagrindinés pasaulio statinio dalelés ir jos désningy sarysiy. Visa tai jau zlugo. Toks
Zlugimas sietinas su sgvokomis, iSryskéjusiomis semiotikoje ir hermeneutikoje, nes
Sie Vakary filosofijos teiginiai turéjo itin glaudy rysj su patriarchaliniais kulttros
konstruktais. Tokios metaforos, kaip Dievo mirtis, istorinis tikslas, pragmatinio ci-
nizmo atsiradimas, iSreiskia patricida. Atsiranda terpé, kuri turi biti kuo nors uzpil-
dyta. Bet taip pat turi biti aiSku, kad jo negalima uzpildyti remiantis ta pacia logika,
kuria buvo tesiamos patriarchalinio galvojimo sistemos. PrieSpriesa tokiai sistemai
Vakaruose pasirodé motery sajidziuose kaip rasiniy bei kity mazumy reikalavimai
dél teisiy ir net kultiirinés tolerancijos. Bet galima argumentuoti, kad tie sajudziai
taip ir liko teisiy, lygybés, mokslo, pasirinkimo laisvés ir, bendrai kalbant, politinés

apsvietos, sukiirusios racionalig bei visiems subendrintg sistema, klausimy rémuose.



Kaip tik $i sistema, susijusi su moksline apsvieta, sutramdo paskutiniy patriarchato
riby perZengima. Taigi reikia rasti perversmus, grindZiamus kitokiais pagrindais, ku-
rie, nors buvo visur veiklis, taip pat buvo placiai apriboti. Vadinasi, jei rasime tokius
pagrindus, bus aisku, kad jie nepriklauso nei postmodernybei, nei tampa paliec¢iami
dekonstrukcijos, nors $ios kryptys yra tokiy pagrindy Zaisliukai. Sios kryptys ir yra
pasaulio erotiniai, ugningi, aistringi, siaubingi, Zaismingi fenomenai, kurie gundé,
baugino, viliojo ir vanojo, bet kuriy niekas neiSvenge, ar tai biity Platonas, Augusti-
nas, Tomas, Freudas ar kitos dievybés. Nors paneige visa Vakary tradicija, postmo-
dernistai vis délto jklimpo j tg pacia trauka, kurios neiSvengé pats Platonas - jie visi
kalbéjo apie ,geisma”“ kaip pagrinda; tiesa, jie neperzengé Sity pagrindy, nors galvojo,
kad pastarieji sugriauna visus pagrindus. Juk pati filosofija prisipaZjsta, kad ji yra
JiSminties erosas”, taip iSgarsintas Sokrato Puotoje, dél kurio jis pats prisiémé mir-
ties bausme.

Bet Sokratas taip pat dejavo, kad Zmogus galéty paZinti gryniausia butj, jei jis at-
sikratyty aistry kankinamo kiino. Po mirties grynoji samoné regety patj gérij, nors jis
ir buvo kaitinamas galingos erotinés apsupties. Ir jam néra nejmanomas toks siekinys
be kiiniskos aistros. Kituose laikuose - po Sokrato - kiinas, ypa¢ moters kiinas, tampa
paties blogio lizdu, reikalaujant jo sunaikinimo arba pasventimo, paaukojimo ,auks-
tesniems tikslams®, kas reiskia apribojima, suprastinimga j lyties verte pratesiant gi-
mine. [ ¢ia kyla modernus Vakary budas atsikratyti aistringo kiino, suprastinus jj
i bereikSmj medZiaginj buvj, veikiantj pagal visa valdancius bereik$mius kiekybinius
désnius. Jei randasi kiino reik$mé, tai ji spinduliuoja i§ ,asmens vidaus*. Sis skilimas
i ,vidinj asmenj“ ir ,iSorinj kiing“ atskleidZia visiems gerai Zinoma dvilype metafizika.
Aisku, atsiranda nukrypimy, norinciy surasti biady, kaip tg dvilype butybe sulipdyti
j vieng, ypac dabartyje. Vidutinybés taip pat nebereikia, nes jinai vis primena kazka
nesuvaldomo, nenorincio paisyti riby, paklisti prieZastingumui. Todél ji suprastina-
ma j biologijg, chemija, genetika, fiziologija, tapdama vis labiau apribota, kol iSnyksta.
Kas lieka i$ eroso, tai pozityvistiné pornografija, grynas daiktas i$ daliy, funkcionuo-
jantis pagal mechani$ka treniruote. Kitaip tariant, pasirodo daikto ontologija - visa
tikrové yra daiktas su savo savybémis. Pradedant klasikiniais argumentais substan-
cijos naudai iki moderniy argumenty, leidzianciy teigti, kad visata yra suma medzia-
giniy daikty, nepaisant jy dydzio, esame vedami prie eroso atsisakymo - nors kartais
jis iSkyla kaip neracionalus psichologinis arba net sgmoningas subjektas, neturintis
jokio statuso tikrovéje.

Viskas atrodyty savo vietoje: tikrovéje yra daiktas - kiinas, santykiaujantis su
kitais kinais, ir toks santykiavimas veikia remiantis prieZastingumo prielaidomis.
Tokiam kiinui nebiity jokios gédos vaikstinéti ,apsirengus vien erdve” ir i$ jo ne-
reikéty laukti kokio nors drovumo bei gédos jausmo. Trumpai tariant, tokio kino
veiklos nereikéty riboti apranga, ji slépti arba jréminti jo veikla taisyklémis: negali-
ma ,iSprievartauti‘ lyg grynam kiinui biity suprantami tokie draudimai. Bet gal tada
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reikéty kaltinti kune glidincia dvasia, arba moderny neegzistuojantj subjekta, kuris
perzengia kiino prieZastingumo ribas ir veda kiing tolyn nuo jo nekaltos medZiagis-
kos eigos. Cia jau pasirodo kazkas kita; visur teigiama, kad reikia i$sigryninti erotinj
ir suvedziojantj kiing, o kaip tik tas nekaltas kiinas yra suvedziojamas jame gliidinciy
vidiniy stoviy, ypac¢ remiantis dabartine daikto ontologija, tokie stoviai neturi jokios
tikrovés. Turbiit vidinés aistros yra kaltos, bet tokiu atveju jos neturi pasiteisinimo,
kad nebuvo galima atsispirti kiiniSkoms jtakoms. Kokie ¢ia galéty buti kaltumai, jei
medziagiSkas kiinas yra nekaltas. ISkyla gana logiski neaiSkumai: kiinas nekaltas, bet
suvedZioja nekaltus vidinius stovius; pastarieji nekalti, bet jie nukreipia kiino elgesj i
neleistinus veiksmus. Artimyjy Ryty religingumas visuomet jklimpsta j Siuos spastus
ir norint suprasti religingumo sarysj su erosu, reikia atkreipti démesj j jy pirmaprade
mai$atj. Nors religingumas yra vienas kultiiry klodas, jis yra labiausiai jsivéles j k-
niskus ir erotiskus reikalus, iSreikstus per daugybe moralizavimy, sudaranciy ribas,

kurios pagrindZia neiSvengiama prielaidg, kad kiinas yra gyvybingas - erotiskas.

Patirtis

Siekiant suprasti kiing kaip daikta, grynai medziagiskai, arba ieskant pasléptos sielos
ar net neegzistuojancio subjekto, reikia pabreézti, kad kiinas yra geismingas, aistrin-
gas, nei$vengiamai turintis patrauklumg ir i$raikuma. Siuo atveju galima teigti, kad
Zmoneés santykiauja ne kaip du vidiniai stoviai, pasislépe medziaginiuose kiinuose,
bet kaip aistringi, patrauklis, drovis, jzulas ir Zaismingi, lyg jie nebiity nuogi. Jei §i
tezé nebuty teisinga, biity nejmanoma suprasti, kodél Zmogus troksta kito Zmogaus.
Teigimas, kad vienas nori kito Zmogaus dvasios, kaip tikros asmenybés, suzavétas
vidinio groZio, turéty atsisakyti bet kokio démesio | medziaginj kiing kaip aistringa ir
patraukly, vertg paprasciausiy lytiniy santykiy, ir nereikalauty méginti jo atsisakyti,
ji paneigti bei kankinti. Bet tuomet biity nesuprantama, kaip Zmogus patiria kito vidi-
nius norus, geisma ir aistras, Zinant, kad kiinas yra iSraiskus, norintis ir visa, kas yra
vidiniai stoviai, gebantis i$ tikryjy jkiinyti. Siuo atveju mes grjZtame j tikraja patirtj:
arba vidiniai stoviai turi kiiniSkus geidulius, arba kiinas yra vidujai geidulingas, ir ne-
paisant, kaip Zvelgtume, kiinas néra jsivaizduojamas be aistros, geismo ir patrauk-
lumo. Pasirodo, kad neiSvengiamai susiduriame ne su medZiaginiu kiinu, pavergtu
konkreciy priezasciy, bet su aistringu, erotisku kiinu, kuris lemia pagrindinius santy-
kius tarp Zmoniy. Visa $i argumenty serija buvo reikalinga siekiant parodyti, kad daik-
tiSka ontologija, jskaitant vidine sielg ir subjekta, nustaciusi ribas, kaip suvokti erosa,
negali iSsilaikyti pries visuotine, neiSvengiama patirtj, kad atsirasty kai kas daugiau -
aistringa eroso dimensija.

Esant tokiai padéciai, svarbu suprasti, kodél $is aistringas kiinas sukelia tokj
ypatinga démes;j ir kaip Sis démesys priestarauja pats sau. Pirma, reikia pastebéti, kad
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jei erotinis ir aistringas kiinas yra pirmaeilé duotis Zmoniy santykiuose, kg jis reiskia
pries ir po jam skiriamy apribojimy. Kaip jau pastebéta, kiinai apibtdinami vien daik-
tiskai ir iSvis nenoréty tureéti santykiy, nebent biologinei giminei pratesti. Vadinasi,
jei yra geidimas Kkito, tai néra geidimas daiktisko, bet patrauklaus, aistringo kiino.
Zmogaus aistra geidZia kito aistringumo ir atvirk$¢iai. Nors esama daugybé erotinés
aistros aiSkinimy, nuo Platono vertikalinio kilimo j absoliucia groZzio forma iki Freudo
horizontalinio libido plétimosi sublimacijos budu, visi $ie aiSkinimai yra taip pat per-
sunkti erotinés aistros. Taigi kaip tik dabar ir dera surasti tokia aistra be sublimacijos
ir be vertikalaus siekimo ko nors gryniausio. Pastarasis gal pasirodys kaip nesékmin-
gas méginimas apriboti erotine ugnj. Tokia ugnis pasirodo pirmykstése mitologijose -
Graikijoje ir Indijoje. Prie§ platoninj sumenkinima Erosas buvo pirma dievybé, kuri
suteiké visiems jvykiams gyvybingumg ir patraukluma. Be jo pasaulis buty negyvas.
Taip pat ir Sivos mitologijoje, nes Siva nori pasiekti grynaja transcendentine sgmone
ir paneigia visus geidimus. Tik vienas geidulys Kama kankina, ir jis sudegina Kama
savo tretigja akimi. Tuomet pasirodo dievybés ir pasako, kad jei Siva nesugrazins Ka-
mos j visata, pastaroji bus daikty suma be gyvybés. Siva atgaivina Kama ir paskesta
aistringoje meiluZés ugnyje tiikstanciui mety.

Taip pasirodo maza, nors visur iSkylanti labai reik§minga nuoroda j eroso santy-
kj su gyvybe. Reiskia, kad galvoti apie erosa reikia taip pat, kaip ir suprasti gyvenimo
esme kaip pertekliy, kaip betikslj plétimasi uz ir virs kasdieniy poreikiy. Jau graikai
numaté, kad erosas ir gyvenimas néra skirtingi vyksmai; tik erosas duoda gyvybe, gy-
vybiskuma ir aistra negyvam daikty pasauliui. Taigi gyvybé yra sarysis jégy, kurian-
Ciy pertekliy, kuris auga ir pleciasi. Kada augimas pasiekia savo virSutines ribas, tada
jis pleciasi skildamas. Sukurto pertekliaus kaita matyti net paprasc¢iausiuose organiz-
muose: viena lema skyla ir dauginasi tokiu skilimu, ir pripildo tvenkinj. Sis vyksmas
tesiasi skilimo biidu ir organizmas dar neturi lyties. Nuolatinis spaudimas, plétimasis,
pertekliaus sukiirimas veda j sudétingesnes formas, kurios pleciasi ne skilimo budu,
bet per lytinius santykius. Toks gyvenimas pleciasi ne tik horizontaliai, bet pradeda
kilti vertikaliai. Bet ir Siose gyvybés formose yra matomas perteklius. Nors Sios gy-
venimo formos siekia pusiausvyros, jose yra jau¢iama pertekliaus nostalgija, noras
ji iSvystyti be jokio pragmatisko, biologisko ar ekonomisko tikslo. Betikslis gyvybés
plétimasis pasirodo sapny vaizdiniuose, su gamta nesusijusiose vizijose, kuriant jvai-
rias nepatirtas gyvybiuy formas, taip pat energijos jtampos pertekliuje, gyvenimo svai-
guliuose ir kiirybos dZiaugsme ir kancioje. Si gyvybés jtampa neparodo civilizacijy
sugriuvimo ar sunaikinimo, jy praktisky tiksly, bet gyvenimo raidg, kuri prasidéjo dar
pries atsirandant civilizacijai.

Sis gyvenimas, perpildytas energijos, atsiskleidZia netikétomis formomis: bran-
giy paminkly statybose, laidotuviy ir kulty Svenciy metu, fantastisky islaidy ir iSsilais-
vinimo karuose, antkapiniuose jrasuose, liudijanciuose tautinius sapnus; betiksliame

muzikos ir Sokiy ritme; Zaidimuose, kuriuose vyrauja jtampa, konkurencija ir rizika.
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Pasirodo ir jvairiuose lytiniuose veiksmuose, dél kuriy bendruomené isleidzia di-
dZiulius turtus, dél kuriy ir dabar vyksta politinés, religinés, moralinés pasaulinés ko-
vos - veiksmai, kurie nukreipti pries$ biologinj tiksla ir civilizacijai reikalingus prekiy
cirkuliavimo indélius. Sis persiliejimas, perteklius matyti ritualuose, kurie parodo,
kad $i energija neturi krypties, praktisko tikslo ir kad pagaliau $i energija, gyvybis-
kumas Kkrypsta pries save ir liejasi jvairiausiais bldais iki sgmonés praradimo; dar
daugiau, ritualuose, kuriuose Zzmogus praranda savo tapatybe, dingsta ir kaip asme-
nybé gyvenimo pertekliaus siikkuryje: dionisiSkas gyvenimas, bakchanalinis jsiutimas,
Rangdos Sokis, Maha-Kali siaubas, gyvenimo banga, persiliejusi per save.

Toks gyvenimo supratimas yra pagristas eroso patirtimi - gyvenimo liejimasis
yra erotinis. Kaip verZimasis, pastarasis néra sulyginimas su bet kokiu kitokiu ver-
Zimusi. Vienu atveju, jis ieSko Kkitokiy santykiy, kai du meiluziai yra uzsidare savo
aistroje, uZsirakine savo pasidavime vienas kitam, kurti pasauliui ir jo jtakoms. Cia
erotiné aistra traukia gyvenima pavydo link ir skatina demoniskus veiksmus ne tik
pries$ Kkitus, bet ir prie§ mylimus Zmones. Kitu atveju, erosas atsiranda ir reaguoja i
gana netikétus daiktus kaip erotiskai jaudinancius ir judinancius. Erosas gali buti su-
jaudintas ir iSjudintas ko nors netikéto, atsitiktinio dalyko, jvykio, pasakos, muzikos,
vaizdo ar Sokio. Jis randa atsaka ten, kur néra jokio lytinio sarysio - tarsi erotiné aist-
ra biity tvanas, kuris negali sustoti ties jokiu dalyku, negali pasitenkinti jokiu jvykiu,
bet vien iSjudinti save savo paties troskimu, alkiu savo alkio. Visata yra perpildyta jo
troskimy ir neramumuy. Samoné yra tokios daugybés eroso formy ir jvairovés pagrin-
das. Platono ir Freudo teorijy eroso galios perzengé biologines ir lytines plotmes -
nepaisant Freudo pastangy suprastinti visg pertekliy j libido siekius ir sublimacijas.
Teorijos, kurios teigia, kad net auk$c¢iausi Zzmogaus siekimai, dieviski troskimai, is-
minties ieSkojimas, tiesos geidimas, grozio paieskos, metafiziné nostalgija surasti visg
riSancius pasaulio désnius, yra visy pirma erotiné verZla, pasislépe erotiniai motyvai,
norintys apnuoginti viskg, ieSkant grynai ,nuogos* tiesos.

Sios trumpos jvadinés pastabos apie patirtj nurodo vieng bendra bruoza: Zmoniy
ir pasaulio sarysiai yra persunkti erotinés patrauklos, dinamikos, dZziaugsmo ir siau-
bo, suardancio visas ribas, perzengiancio visus jstatymus ir paneigiancio kieno nors
norus islaikyti vienintele tapatybe, vienintelj nekintantj ego. Tuo paciu erotiné aistra
neieSko medziaginio biologinio-lytinio kiino testi gimine (nors religijos ir evoliucija
kaip tik suprastina kiing j biologinj poreikj testi gimine - be erotinio dZiaugsmo), bet
ieSko Kkito aistros; Cia erotiné aistra yra patraukta erotinés aistros, jos jtampos, bai-
més ir nejmanomumo atsitraukti, pabégti, nepaisant pastangy. Kiekvienas prisilieti-
mas virpantis, su gyvybiska aistra, kiekvienas zvilgsnis glamonéja ir isSaukia ugninga
zvilgsniy persiliejima, geisma, dorg ir siaubg, nora ir nepasitikéjima. Trumpai tariant,
Zmogus dingsta pertekliuje, kuris lyg perlauZzia daikty ribas. Tokia pertekliaus patirtis
atveria metafizikos, teigiancios, kad visata yra suma visy daikty, tarp jy ir Zmogaus
kiino, kaip uzdaros sistemos, nepakankamuma. Metafizikos kultiira siiilo vieng bidg -
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sukurti ribas, kurios uzdaryty erotine sklaidg. Norint suprasti tokj uzdaryma - butina

atskleisti ribos esme.

Kultarinés ribos

Riba yra viena i$ svarbiausiy kultiros kiiriniy, kuriy jvairové beveik neribota. Kla-
sikiné Vakary tradicija remiasi ribos principu. Visi dalykai ir visa patirtis gali buti
suprantami, pasikliovus ribomis. Ar tai baty Platono ideq, ar Aristotelio morphe, ar
net Parmenido biities poieskis - visa tai iSreiSkia ribg. Platono idea ir Aristotelio
morphe yra kiekvieno daikto ar fenomeno riba. Jei norima suvokti kg nors esmisko,
reikia suvokti daikto ribg, uz kurios jis nebebus tas pats, bet savo esme kitas daiktas.
Net ir Parmenidas nustaté, kad biities riba yra niekis. Nepaisant dabartiniy moksly
galybés, visa turi prilygti daikto metaforai, mokslo ir Ziniasklaidos apdainuotai , Dievo
dalelei”. Visa Kkita, kaip ir pasaulis, yra sudéta i$§ atomy, apriboty jy paties dydzio ir
valdomy amziny désniy. Nieko baisaus, nes visa yra pamatuota ir nustatyta visiems
ir kiekvienam. Bet jau antikoje kilo klausimas: ar yra kas nors daugiau be sumos visy
daikty, ar tie daiktai nelinke dingti, nesubyra j nebutj ar neiSsilieja | savo tapatybés,
pastovumo praradimg, ar nesuardo daikto riby? | k3 issilieja, daznai net méginant
iSsaugoti pastovumg, testinuma? Gal pati daikto sgvoka néra per daug daiktiska, ir
pats daiktas, i§ esmés, savo ribose turi pertekliy, daugiau negu regima pagal daiktiSky
savybiy ribas. Juk nebitina suvokti daikty kaip isdylanciy ir dingstanciy j nieki, bet,
prieSingai, iSsiliejanciuy | kosmine ugnj, aistra, atveriancig neribotuma - ka graikai
vadino apeiron. Todél toks nedaiktiSkumas, jau glidintis daiktiSkume, atveria kosmo-
so ne kaip tuscios erdveés ir laiko patirtj, bet kaip pilnaties, tiesiogiai patiriamos kulti-
ry méginimuose sukurti ribas, Zinant riby, kaip ir aistros kiiriniy, trapuma. Patvirtinti
tokig teze reikia parodyti sukurty kultiiriniy riby jvairove ir ka jos nori uztverti savo
nesékmei, net kai dalyvaujama naikinant erotinés ugnies ribas.

Viena XX a. revoliucijy rémési jaunimo ir motery atsisakymu gyventi ir elgtis pagal
ilgametes nuostatas. Si ,lytiska“ plotmé buvo kildinama i$ freudi$kos libido teorijos. Li-
bido yra Zzmogaus verzimasis, neturint specifinio santykinio objekto. Vadinasi, jo verzla
uzkrecia viska savo geismu ir, remiantis revoliucijos retorika, viskas yra lyties objek-
tas. Visi draudimai nenuslopina tos verzlos, bet kuria ribas, kaip ji gali elgtis civilizaci-
jos taisykliy rémuose - vadinasi, buti sublimuota. Kadangi tuomet ir pasirodé svarbiy
veikaly apie matriarchata, kai moters erotiné jéga valdé pasaulj, ir apie jo uZslopinimg,
iSkilus patriarchatui, neliko jokios abejonés, kad visos kultiiros ribos, iSreikstos mo-
rale, religija ir biologija, sudaré smurtu paremtg laisvo lytiSkumo priespauda, kuriai
nebuvo jokios butinybés. Kalbant dar rimc¢iau, revoliucija islaisvino moteris i$ unika-
lios priespaudos, kai nebuvo galima rodyti erotinés aistros ir pasyviai tenkinti vyro

norus. Menkiausias aistringumas galéjo ja nuvesti j paleistuvyste, neistikimybe savo
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vyrui ir nukrypti nuo auksciausiy moralés jstatymy, traktuojanciy moterj kaip antra-
eile bitybe. Pagal Sig , lyties dZiaugsmo logika“ tik ,nepadorios”, vadinasi, prostituteés,
galéjo vilioti klientus aistringais zvilgsniais ir gestais. Moters lytiska lemtis - tapti idea-
lizuojama vaiko motina, uZpildant gyvenima pilnaties dziaugsmu. Antra, vyrai taip pat
negali buti erotiskai aistringi, nes tai bity iSraiSka moterisko jausmingumo, kurio vy-
rai turi vengti - juk tikri vyrai nei jaudinasi, nei verkia. Jy lytiniai santykiai turi buti
momentinis pasitenkinimas, arba libido verzlos (pertekliaus) isliejimas. Kaip sako-
ma Piety Amerikoje apie tris geriausius dalykus: ,Kava pries ir cigareté po“. Kadangi
tik gatvés mergos galéjo buti aistringos, vyrams visuomet grésé pavojus nukrypti j
kitos glébj ir taip apkaltinti jg, kad jinai jj suviliojo, nors jie ir noréjo buti aistringai
geidZiami, net giriami uz jy aistringuma. Kaip paaiskés véliau, moteris yra erotiska ir
todél jos jéga gali buti suprastinta j lytiSka patraukluma, bet vyro patrauklumas ne-
gali buti erotiskas, tai jo kultiiriné lemtis - tapti lytiskai galingu, visy motery geidzia-
mu, tapti faliSku ir kurti kiing bei aplinka pagal faliSkus, bet ne aistros, reikalavimus.

Kaip tik Cia reikia atsakyti j klausimg, ar eroso vaidmuo Vakary filosofijoje - pa-
stiméti vyrg j tokj kino ,idealizma"“, lyg siekty tapti nekintanciu ,daiktu savaime?
Atsakymas sietinas su transcendencija, kuri yra ,,auksc¢iau judancio pasaulio“. Apie tai
reikéty pasikalbéti su Platonu. Platono siekimg suprasti erotikg atveria pati erotikos
istorija. Jaunuolis pradeda eroti$ka gyvenima, jsimyléjes kit jaunuolj, bet Sis prisiri-
Simas néra savaime patenkinamas ir jei jis néra jéga uzdraudziamas ar uzslopinamas,
jis pleciasi. Erotika praranda tai, kas buvo i$skirtinio, ir pleciasi horizontaliai. Atsiran-
da erotiniai santykiai su kitais jaunuoliais ar moterimis, meno kiiriniais, politiniais
judéjimais ir kultinémis asmenybémis. Eroso verZla pradeda kilti auks$tyn, vertikaliai,
siekdama bendrybés kaip gryny idealiy formuy, j grozio idealg, j begalybe, kur bend-
rybés virsta erotikos tikslais. Nors prieStaringai tikras erotinis jausmy gyvenimas,
anot Platono, siekia perzengti visg jausmingg ir virpantj aistringuma bei visus praktis-
kus uzsiémimus ir ristis prie begalybés. Erosas nepasitenkina savo verzlos issiliejimu
pratesiant gimine, jis atsiskleidZia grynuose teoretiniuose apmastymuose apie amzi-
nas geério ir groZio formas. Platonizme erotika pasirodo ne kaip kiino geidimas, bet
kaip verzla, kurios tikslas yra riby nezinanti auksc¢iausia visata. Erotika ir yra ta pati
beribé jéga, kuri iSjudina visus siekimus, suteikia tikslus visiems gamtos vyksmams ir
atskleidZia nekintancius idealus.

Taip kyla sumanymas pasiekti auksc¢iausig visatos supratima, verzimasis, kuris
neprasideda praktiskose civilizacijy plotmése, bet trokStant suprasti bendriausius vi-
satos matus, patirti tikraja tikrove, begalinj tobuluma. Anot Platono, palikta savieigai
erotika siekia transcendencijos, atsisakydama pavienio pasitenkinimo ir vertinda-
ma bendrumo galimybe. Todél eroso horizontalus plétimasis yra sglygojamas ir net
jgaliojamas tik vertikalaus kilimo kaip tikrojo jo tikslo. Erotiné verZla yra transcen-
duojantis judesys, atskleidziantis esminj troskima bendros esmés, kaip gryno idea-
lo. Erotiniu troskimu Zmogus atveria gyvenimo geisma visatai. Ko erosas siekia, anot
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Platono, yra géris ir grozis, grazus géris, nemirtingas grozis ir amzinas géris. Toks
grozis yra Kklasikinis, amzZinas, be trikumy, kaip visuotiné harmonija. Erotiné verzla
reikalauja perZengti visa, kas néra tobula, amzZina, $viesu ir absoliutu. Visos formos,
erotinés verzlos kei¢iamos j geidziamus ir geidZiancius - tobulus dalykus. Platonas
vertina aukscio siekimg kaip pagrindinj ir bendriausig erotikos geisma. Jausminio ir
juslinio troSkimo perZengimas yra erotikos tikslas ir verte lemia Sis auks$tinantis jude-
sys. Jis kartais yra vadinamas ,platoniska meile“, kuri neturi ar net pati atsisako hori-
zontalios, jausmineés ir lytinés meilés. Platono mastyme Zmogaus erotinis verzimasis,
kuris suriSa du mylimuosius, néra pagrijstas vien lytiniais norais, bet pirmiausia jy
idealiu groziu, jy proporcingy kiiny, kaip idealaus grozio ir vertikalios vertés, jvaiz-
dZiu. Proporcingas kiinas atskleidZia tikrajj erotikos tiksla: bendras groZio idealas yra
nepaliestas gyvenimo ,Zaizdy" ir kovy, visada ,jaunas” ir belaikis.

Vakary pasaulyje vyro verté matuojama graksciy, proporcingy ir harmoningy
jaunuoliy, turinciy kilnig sielg, kiinisku groziu. Tiesioginéje patirtyje kiinas yra iSrais-
kus, parodantis vidines intencijas ir sielos troskimus. ToKie kiinai yra daiktiski ir jy is-
reiksti norai taip pat yra susiaurinami j daiktiSkus norus. Taigi kiiny iSraiSkos yra lyg
semiotinis jrasas, nurodantis j daiktus. Bet vakariec¢iy kiinai yra vertikalis, apriboti
kilimo aukstyn, olimpiniai, atskleidziantys arijy idealg kaip auksStesne verte, bet kartu
organiski ir patrauklis kiinai, kuriy kiekviena dalis turi specifine funkcija, produk-
tyvia kryptj. Vakariecio kiinas iSreiskia intencijas, siekimus, jéga. Jis yra Bauhaus ki-
nas ir, kalbant Iytiskai, falinis, falokratiskas ir falocentriskas savo vertikalume. Viskas
turi biiti orientuota ir laiméta, siekiama jgyvendinti idealus, sukurti idealy kiing. Toks
olimpinis kiinas turi buti , kietas”, kiekviena dalis turi buti tarsi nutekinta ir tvirta, ji
turi buti faliSka. Po savo oda vakarietis turi justi galios jausma, tg faliska jéga. Kas jdo-
mu, tai Sis erotikos falocentrisko lytiSkumo suprastinimas néra vien falocentrinis, bet
ir technokratinis. Visas kiinas susideda i3 funkcijy, viskas yra tvirta kaip inZinerijos
asis, ant kurios sukasi visas technokratinis pasaulis.

Tokia vertikali falokratiné asis yra Vakary pasaulio organizuotumo centras. Vis-
kas kuriama apie kokj nors centra arba siekia kokio nors idealaus, ,kieto” ir nekinta-
mo centro jvairiy teorijy ir dievybiy jvaizdziy pagalba. Vakarietiskas koncentruotos
erotikos supratimas veda j olimpinio kiino vidybe, erotikos verzlos nukreipima link
pastovaus ir amzino tikslo kaip vertikalios falinés krypties, sudaiktintos i ,kietg“, kon-
centruotg olimpinj kiing. Toks funkcionuojantis kiinas sutelkia visg jéga i reproduk-
cija, falokratija ir technokratija arba j siekj ko nors amzino. Ziiirint j tikrg vakarietj,
galima matyti, kaip jis atitinka veiksmy panoramg ir siekia tobulumo. Kinai, kurie
nors ir pavergti gelzgaliy kilnojimo, transformuojasi j vakarietiska falinj kiing, idea-
lig kosmoso asj. Naujausia Sio Vakary suprastinto erotinio jvaizdzio sklaida itin ryski
reklamose. Skatinant Zmogy pirkti tai, kas susije su lytiskai erotinémis fantazijomis,
suprastintomis j kiiny vaizda. Zmogus perka automobilj, nes jis yra reklamuojamas
Jlytiskos“ moters arba idealaus olimpinio kiino falokrato. Jis perka ne automobilj,
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bet lytinj simbolj, galvodamas, kad turédamas jj pats taps tikru falokratu ir bus tin-
kamas herojus moteriai, nors ir ne tai paciai, bet ,idealiai“. Jo libido verZla pasieks
savo tiksla; jis taps toks pat ,kietas“ kaip to automobilio aSys, ir visos moterys kris
jam po kojomis. Reikia pastebéti, kad olimpinio kiino siekis, kaip idealybés, varomos
erotinio geidulio, yra nepasiekiamas, bet skatina Vakary paZanga ir jos salygojamas
manijas. Vieng dieng pasirodys ,tikrasis“ vaizdinys, kaip vyras turi atrodyti, kad bity
tinkamas, nors tas jvaizdis nuolat kinta kaip Zmogaus ,nepakankamumo” jrodymas.
Visas reklamos pasaulis remiasi tokiu nepasiekiamumu ir reikalauja vis daugiau in-
vesticijy, Zadanciy ir gundanciy pasiekti tg tobulybe. Deja, toks vertikalus siekis, ais-
tringas energijos liejimas, apibrézia Vakary eroso ribas. Net kalbant paprastai, erosas
yra padaras, sukurtas kultiiros ribose, - vadinasi, priklausantis Vakary daiktiSkumo
ir statikos ontologijai.

Méginimas pralauZzti tokias grieztas, ,kietas” ribas iSryskéjo ,lyciy revoliucijos”
metu, kuri nors ir buvo apribota prielaidy, kad visi gyvenimo veiksmai yra libido sub-
limacija ir todél reikia leisti libido pasirodyti be jokios priespaudos - kaip laisviems
lytiniams santykiams. Jaunimas iSsivadavo i$ lytinio draudimo riby ir atvirai ,myléjo-
si, bet tik lytiskai. Geismas buvo sutapinamas su lytimi ir i revoliucija tapo didZiau-
sia visy medijy ,haujiena“. Zurnaly leidéjai, laikra$¢iy redaktoriai, reklamy kiiréjai
suprato, kad lytis parduoda ir parsiduoda, ir ne tik palaiké tokia revoliucijg, bet ja
net skatino. Paskaic¢ius spauda atrodé, kad jaunimas, ypac jaunuolés, masiskai ,nusi-
purté” nekaltybés plunksnas. Studentés lauzé ikivedybiniy lytiniy santykiy ribas, ir
medijos dzitigavo dél naujo ,pophedonizmo kulto ir ,atvirumo orgijy“. Ypac didelj
tradicijos sukrétima lémé jauny baltyjy viduriniosios klasés motery kiniskas ,issi-
laisvinimas* i$ tradiciniy riby. Si revoliucija reiské, kad daugumai nusibodo gyventi
pagal ,dvigubus standartus®, kai vyry pareiga buvo parodyti savo falines jégas, séjant
daug laukinés séklos, kol reikés pradéti gyventi atsakingai, o motery pareiga - prizia-
réti namus ir saugoti vidurines klasés vertybes.

Aistros apribojimas libido-lytiSkumo terminais vis tiek negali atsilaikyti pries
eroso galias, todél visi moralizavimai ir pasisakymai prie$ lyciy revoliucijg i$ tiesy
priima jg pazjstamuose ir priimtinuose rémuose. Laisvas lytiSkumas buvo tarsi pro-
verzis | moralés nustatytg tvarkg, kurioje jvardijama ,nuodéminga“ ir nemorali pa-
leistuvysté. Prie$ jg galima kovoti i$ sakykly, kuriant naujus jstatymus prie$ ar uz
géjy teises, pries ar uz kas su kuo, kada ir kur gali permiegoti, pasiremti sociologinés
apklausos duomenimis ir net Seimy spaudimu ,palaukti iki vedyby"“. Taip pat galioja
minéta prieStaringa kiino ir sielos kaltumo ir nekaltumo logika: ar daiktiskas kiinas
sugundé nekalta vidybe, ar pastaroji geidzia lytiniy santykiy. Ar moterys turi teise
vaikscCioti pusiau apsirengusios ir ,gundyti“ vyrus, taip pat negalincius pasiduoti pa-
gundoms be motery sutikimo, ar jas apkaltinti kaip perZengiancias padorumo ribas.
Vis dar galioja sielos ir kiino dvilypumas. Bet kodél kova prie$ lytiSkumg yra tokia

aistringa, kodél reikalavimas atsisakyti lytiSkumo yra toks ziaurus, kad net veda
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iki kiino sunaikinimo? Cia pasitelkiamos ideologijos, seimai, prelatai, ,gatvékratija“
(eiseny apmeétymas supuvusiais pomidorais) ir net apkaltinimas paciy civilizacijos
pagrindy, kai jvairts Artimyjy Ryty teokratinés civilizacijos atstovai kaltina visus
nukrypimus nuo riby kaip Vakary civilizacijos sekuliarizmo iSdava. Pastebétina, kad
kaltintojai, jsitrauke j Sventajj kara, perzengia libido ribas ir Zudo ar Zudosi, pagauti ir
persunkti erotinés aistros. Siaubingas jsivélimas j saviZudybes yra taip pat susijes su
aistringu absoliucios dangiskos laimés siekiu. Tuomet svarbu atverti tg kitg - erotinj
kloda, kuris reikalauja visai kitokios kiiniSkumo savokos ir kitokio supratimo, kas yra
riba, kas yra pirmapradis ir nuolatinis jos perZengimas, dar prie$ ribai pasirodant.
Tokio pasirodymo patirtis yra itin jvairi, vienas i$ jy buvo ir yra libido, kaip eroso
uzslopinimas visokiais lytiSkumais, biologizavimais ir net askezémis.

Pirmasis atsakas | $ig revoliucijg buty prieZasc¢iy paieska. Pirma, tai ,saugi lytis“
su profilaktika ir penecilinu, kad nereikéty ripintis, nes dingsta ,pasekmiy teroriz-
mas"“. Antra, Saltojo karo grasa neleido atsisakyti gyvenimo dZiaugsmo - rytoj gali biiti
per vélu. Trecia, plintantis egzistencializmas, su tokiais laisvo gyvenimo jvaizdziais,
kaip Simone de Beauvoir ir Jeanas Paulis Sartre’as, kurie iSkélé retorine prielaida, kad
bendruomenés lytiniy santykiy riby perZengimas yra intelektualumo Zenklas. Ketvir-
ta, antropology iSpopuliarinti teiginiai, kad kiekviena kultiira turi savo vertes ir todél
randasi verciy reliatyvumas; vadinasi, miisy vertés néra visuotinos, be to, pridéjus
Vakary modernig daiktiska ontologija, visos vertés yra subjektyvios, neturincios jo-
kio objektyvaus pateisinimo. Jei ribos remiasi vertémis, kiekvienas asmuo turi savo
vertes ir negali jy primesti kitiems, ir atvirksciai. Net ir religinés vertés tampa relia-
tyvios, nes yra aisku, kad tarp tokiy verciy néra visuotino sutarimo. Pagaliau, penk-
ta, jsigaléjusi moralés teorija, ypac anglosaksiskose Salyse, o dabar ir visur, paremta
freudizmo, kad kiekviena veikla, visi santykiai, yra nulemti ,malonumo principo“. Jei
nori biiti moralus, tai net kiekybisSkai turi dauginti malonuma - pridéjus Freudo libi-
do, pasirodo, kad visas malonumas, nepaisant, kaip tai tesiama per sublimacijas, yra
lytiskas: rezultatas - globali orgija. LyCiy revoliucija, iSreiksta besalygiskai ir reika-
laujanti atmesti visus varztus, taip pat tapo tradiciniy skirtumy tarp malonumo ir ti-
kroveés principy perlauzimu, kur lytis yra malonumo principas, sutampantis su libido
iSsiliejimu, o tikrovés principas yra saves sulaikymas arba, kitaip tariant, lytinis ins-
tinktas ir ego pasireiSkimas. LytiSkumas, kaip motery i$silaisvinimo priemoné, atme-
té tikrovés principg, nes jis sutapo su patriarchato méginimu isgelbéti vyry sukurta
ego, bijantj pakliiti j galingus moters spastus. Juk moterys neturéjo ego tapatybés, jos
elgési prieSingai, energingai, ir vartojo patriarchato sukurtg libido mitologema pries
save pacias. Jei visa aplinka yra sublimacijos kiirinys, kas yra tikrovés principas, jei ne
vienas i$ libido sublimacijos kiiriniy - ir Stai jveikta dar viena riba. Ne didziausias, bet
vaizdingiausias lyCiy revoliucijos pavyzdys, sudrebinantis visas ego ir tikrovés ribas,
pasirodé populiariame Helenos Gurley Brown veikale Sex and the Single Girl [Lytis ir
viengungé mergina]. Net pats pavadinimas paguldé lytiSkuma ir viengunge merging
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j ta pacia lova. Reikia tik jsivaizduoti, kad anksciau filmuose ir televizijos programose
net vede guléjo atskirose lovose, o Cia toks iSskyrimas dingsta. Veikalas taip pat pa-
rodé, kad viengungé mergina turi puiky lytinj gyvenima, niekada nenuobodziauja su
vienu ,viso gyvenimo“ partneriu; jos meiluziy pasirinkimas yra neribotas ir visi gei-
dZia jos. ]Ji tampa savo likimo kalve. Toks modelis atveré duris visiems ir visoms turéti
lygybe visur, jskaitant ir lova.

Pridéjus libido savoka, kad lytinis geismas yra investuojamas j visata, j visus
objektus, kad jie visi yra polimorfinio lytinio geismo siekiai, svarbu aptarti Siuos jdo-
mius teiginius. Ekonomikos tikslas néra turtas, nes jis sudaro galimybe vis didesnei
pasiturin¢iy Zmoniy daliai vykdyti globalig cirkuliacijg ir patirti libido sarysiy su ma-
lonumais: nukeliavus j Japonijg, restorane gauti mazyciy gyvy Zuveliy, kurias ryjant
gerkléje jauciamas slidus malonumas; nukeliavus j Indija, pripildyti akis Kadziuraho
skulptiiry erotinés aistros kaip nesibaigianc¢io malonumo vaizdais; atsidiirus Kopen-
hagoje, buciuotis erdve apsirengusiy grazuoliy, reklamuojanciy save vitrinose, aki-
vaizdoje - ir gal nusipirkti Siek tiek narkotiky dar didesniam malonumui. Pagaliau
pasiekéme nirvanag, i$silaisvine i$ libido draudZzianciy riby. Bet erotiné aistra, nors mi-
nima psichiatry, iSvis nebuvo suprantama kaip tik dél jos apribojimo libido rémuose.
Be abejo, lytis tapo sutapinta su erosu, kur jvairiis vaizdai, reklamos, Zurnalai, filmai,
televizijos programos buvo ir yra perpildytos ,erotikos“. Vadinasi, bet koks kiiniskas
lytiskumo judesys tapo laikomas erotisku. Cia pasirodo lyti$kumo neuztenkamumas,
nes jo vardu iskilusi revoliucija verZési j nelytiskas, nors labai aistringai griaunamas
ribas: skatindama ly¢iy lygybe darbe, moksle, moters teise biiti savo kiino savininke
ir lygybe $eimoje. ZodZiu, atsiranda kita verzlos jéga, kurianti ypatinga nuotaika ir
jungianti moteris ir vyrus, - nuotaika, kuri nesutampa su jokiomis daiktiSkumo ypa-
tybémis, lytisko kiino jvairovémis, bet persunkianti ir iSjudinanti lytiSko kiino veiklg
ir ribas. Svarbiausias dalykas Siame kontekste yra nepastebima prielaida: libido yra
geismas objekty, jgaunanciy geidziamas ypatybes i$ geidzianciojo, kuris ,investuoja“
savo geidima j kitus kiinus ir tokiu biidu sunaikina erotine, viska persunkiancia ir
apsupancia geismo nuotaika. Tik daiktai yra geidZiami, nes kieno nors geismas tampa
,prilipdytas“ prie kito kiino, kuris pasirodo kaip geidZiamas. Todél libido ir jo lytiSka
iSraiSka neperzengia daiktiSkumo riby. Kita vertus, nors revoliucija buvo lytiska - pa-
remta libido mitologemomis - ji perZengé ir tas ribas. Vadinasi, ir $§i mitologema yra
kultiros sukurta riba sutramdyti eroso tvang. PerZengimas virto nuopelnu, nors ero-
so suprastinimas j libido palieka daug neisaiskintos, tiesa, neiSvengiamos patirties.

Kosmosas be lyties

Siekiant placiau suprasti tokj nejveikiamuma ir vis tiek méginant jj apriboti, galima
pasitelkti kity kultiiry patirtis ir lyginti su Vakary kultiira. Toks apribojimas vertin-
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tinas kaip Brity imperijos ,nasta“ Sviesti pasaulj ir jvesti kriks¢ioniska morale. Di-
dZiausig Sios apSvietos uzmojj patyré Indija dél tukstanciy kulty, deiviy ir dievy,
necivilizuoto ir nepadoraus elgesio ir nemokéjimo tvarkytis su kasdieniais reikalais.
Ypac buvo keliamas poreikis apriboti ta eroso verzlos pertekliaus neiSvengiamumga ir
jo siauba, norint valdyti kitg, nepaZjstama civilizacija. Ir $tai vienas i§ daugybés mégi-
nimo pavyzdziy. ,Uzdrausta! Jos veikalai negali biiti skelbiami ir platinami, o viskas
tai, kas yra jau isleista, turi biti surinkta ir sunaikinta“, - reikalavo brity valdzia, kai
1911 m. j angly kalba buvo iSverstas XVIII a. Telugu rasytojos Radhikos Muddupalani
tekstas. Brity auks$ciausiasis policijos pareigiinas Indijoje Cunninghamas konfiskavo
visas kopijas ir apkaltino leidéja Bangalore Nagaratnamma dél Sio amoralaus veika-
lo, galinc¢io kenkti Brity imperijos pavaldiniy moralei, iSleidimo. Toks reikalavimas
liudija specifinj brity poziurj j Indijg, nes ir Zymiausias $koty filosofas Jamesas Millis
trijy tomy veikale The History of British India teigé, kad ¢ia viskas yra primityvu, bar-
bariska, Siurkstu ir amoralu, o indy vaizduotés kiiriniai yra pasibaisétini, laukiniai ir
nesuvaldomi, todél jiems reikia primesti racionalia valdZia, nustatyti riba. Sio brity
kolonialisty sukonstruoto ir primesto naratyvo apie Indijg jtaka ryski Hegelio ir netgi
Marxo kiiryboje, o jos liekanos tebéra gajos ir miisy laikais.

Apie k3 rasé Radhika Muddupalani? ,NumalSink Radhika: brauk per jos liipas
savo liezuvio galiuku; neiSgasdink jos astriai jkasdamas; paliesk jos skruosta svelniu
buciniu - nejsidrésk jos astriais nagais; paimk jos kriities spenelj savo pirsty galais,
bet nei$gasdink, spausdamas pernelyg stipriai. Mylék ja Svelniai, neskubédamas ir ne-
baugink jos grubiu verzlumu. Dar kitaip: kuomet prasau jos nebuciuoti manes, glos-
tydama mano veida, ji prispaudZia mano lipas prie savo. Kuomet prasau jos neliesti
manes, ji apglébia mane ir jsismeigia j mane sultingomis, kietomis kratimis. Kuomet
prasau jos nesiglausti per arti, nes tai yra nemandagu, ji garsiai keikia mane. Kuomet
sakau, jog esu daves priesaikg neturéti moters savo lovoje, ji uzSoka ant manes ir
pradeda ugninga meilés Zaisma"“. Patriarchalinius autoritetus suerzino déstoma mo-
ters tapatybés ir erotiSkumo samprata - mat moteris ¢ia turi pakankamai galios, kad
galéty atsispirti vyrams, be to, pati nurodinéja vyrams, kaip reikia ja sutramdyti ir pa-
maloninti. Tac¢iau tuometinei tradicinei visuomenei labiausiai nepriimtina pasirodé
tai, kad Si moteris, menininké Radhika Muddupalani buvo tokia nepriklausoma ir jai
svetima dékoti bendruomenei ir valdovams. Ji klausia, kokia kita mano biido moteris
paskatino mokslininkus apipilti ja dovanomis ir pinigais; kokiai kitai mano bido mo-
teriai buvo raSomos poemos; kokia kita mano biido moteris buvo pripazinta visuose
menuose; ,tu, Muddupalani, esi neprilygstama, tarp kity“. Arba dar daugiau, veidas,
kuris spinduliuoja kaip pilnas ménulis; akys, perpildytos gailescio, pritinkancio kal-
bai; didinga dosnumo dvasia, pritinkanti Zvilgsniui. Stai apranga, kuri pagraZina
Muddupalani, kuomet jg giria karaliai (Muddupalani. Radhik-santwanam. Bangalo-
re Nagaratnamma, ed. Madras: Vavilla Ramaswami Sastrulu and Sons, 1910). Poeté,

Sokéja, kalbininke, ji laiké save ir savo kiirybg gimusias i$ jos pacios ugnies, todél
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nematé reikalo atsiprasinéti ir lankstytis valdovams; prieSingai - tai valdovai lenkeési
jai, garsino jos erotinius rastus, o pacig autore tapatino su jos aistringa kiryba. Kaip
ir ji, visos garsios menininkés bei poetés kuré i§ savos patirties ir jas didZiai gerbé
visuomené ir karaliai. Pavyzdziui, Zymi dainininké Mahlaqa Bai Chanda (1767-1824)
visas, kupinas aistringo juoko ir groZio dainas taip pat kiiré pati. Savo 1éSomis ji pa-
stateé keletg Sventykly ir didziulj turta paliko benaméms moterims. Kitg dainininke ir
poete Tarigonda Venkamamba tévas noréjo iStekinti, taciau visus pirslius ir jaunikius
iSgasdindavo jos groZis, inteligencija, nepriklausomas btiidas ir iSdidumas. Mat ji pa-
reiskeé, kad tik Kri$na, kuriam jinai raseé eiles, gali biiti jos vertas meiluzis. Reikia biiti-
nai pabrézti, kad Krisna yra kosminé figtira ir todél tik jis gali biiti jos, kaip kosminés
aistros jvaizdis, meiluZis. Si moteris paneigé visas visuomenes taisykles, todél buvo
laikoma beprote. Buvo netgi reikalaujama atskirti ja nuo visuomenés, taciau kuomet
gandai apie $ig menininke pasieké valdovy, jis jsakeé jai pasirodyti rimuose. Buvo pa-
reikalauta, kad moteris nusilenkty valdovui, taciau ji nesutiko ir liepé valdovui nulip-
ti nuo sosto. Jis pakluso jos reikalavimui ir ji tuojau sudegino jo sosta savo ugningu
zvilgsniu. Taciau kokia kitokia buvo jos aistra Krisnai, palyginus su judaizmo ir kriks-
Cionybés tradicijomis, kurios vertino moters nuolankuma Dievo akivaizdoje. ]i rasé,
kad Krisna papuosia mane sidabro ir aukso Zaisliukais; kaktg jis patepa kvepalais,
patamsina mano nuraudusias akis ir ant mano kriity Zaismingai uZtepa aliejaus, kad
atvésinty mano ugninga kiing; palengva vedasi i savo kambarj ir ZaidZia su manim.
Kaip matome, Kri$na tarnauja ugningai moters erotikai ir atvésina jos karstj, nes ki-
taip ji bty pavojinga. Viskas parodo, kad jis tiesiog negali nejsivelti j jos kama-shakti-
lila [erosg-energija-Zaisma], nes tik joje ir jis jgauna savo gyvenimo aistras.

Tokia moters tapatybé pasirodo ir jos, kaip Sokéjos, veikloje. Reikia prisiminti,
kad Mahakali, didzioji laiko deivé, yra viena i$ nejveikiamy plotmiy ir valdo pasau-
lio ritma. Taip pat galingasis Siva vaizduojamas kaip pasaulio $okio valdovas; $okis
yra pasaulio pagrindinis Zaismas ir geriausios Sokéjos buvo nepaprastai gerbiamos.
Motery $okyje matési ir Kali, ir Siva, ir $okéjos teiké vienuoliams malonuma, bet taip
pat atitraukeé juos nuo pasaulj neigianéiy meditacijy. Sventyklos konkuravo tarpusa-
vyje dél geriausiy Sokéjy ir muzikanty. Valdovai ir mahajanai buvo Sokéjy patronai,
o Sventyklos jrasydavo ant Sventykly varty Sokéjy vardus. Pats karalius Raja Raja
Chozhan I, valdes 985-1014 m., pastatydino daugybe pastaty, kurie suformavo dvi
ilgas gatves ir buvo jkurdinta 400 $okéjy. Sios $okéjos buvo dangisky biitybiy, kaip
Rati ir Rambha dievi$ka duotis. Sokéjos buvo netekéjusios ir didziai gerbiamos, tu-
réjusios galig ir autoriteta Sventykly bendruomeneése. Jos atlikdavo tokius ritualus,
kaip rangabhoga, ir turédavo Swamini staza (i§ Swami - vieSpats). Pacios Devadasi
Sokéjos vadinosi Sani (i$ Swamini). Taciau kolonializmo dvasioje pasauliska-dievis-
ka reikSme turincig Devadasi pakeité Bhogastree — egzotiskas Sokis ir muzika, kuriy
pagalba siekiama tiesiog patraukti klientus. Vakarietiski rastai ir filmai apie Rytus
yra kupini tokiy Sokéjuy. Tokiu biidu aukstai vertinamos ir netgi garbinamos Sokéjos
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virto ,gédos seserimis*. Sokiai, kurie ikikolonijinéje Indijoje buvo $venti ir gerbiami,
nusmuko iki negarbingo ir nedoraus meno, o netrukus $alj valdantys britai apskritai
panaikino visg Devadasi sistema. Tokiu biidu motery Sokis Indijoje buvo nuZemin-
tas iki prostituciy amato. Visa tai reiskia, kad erotiné, pavojinga ir visa persunkianti
ugnis tapo apribota | lytiSka vakarietiSska kiing. Net dabar motery Zurnaluose indés
Sokéjos jvaizdis turi biti lytiSkai egzotiSkas, nors plaukai jau Sukuojami pagal naujau-
sias Vakary madas, kad traukty pasiturincius turistus.

Toks apribojimas iSkyla ir esminiy teksty, paversty televizijos serialais, inter-
pretacijose. Jau keliolika mety Indijoje vyksta galingas hinduizmo fundamentalisty
judéjimas. Jis paveikeé ir televizijg, taip buvo sukurtas serialas, pristatantis Ramaya-
nos epika ir parodantis heroje Sita kaip gryna hindy moters dorovés forma. Sitos
grozis, iSSaukiantis ugningg kamgqg (erotika), jklinija centrine tema Ramayanoje, bet
taip pat parodo dharmg, arba grieztai nustatyta elgesio riba. Epo serialas buvo su-
kurtas 1988-1989 m., kaip tik hindy fundamentalisty judéjimo sikuryje. Net ir In-
dijos premjeras Rajivas Gandhi pazadéjo rinkéjams Ram Raiya, Ramos - Ramayanos
herojaus - idealig karalyste. Vis délto kokia Sitos kilmé? Vedoje Sita reiské kukuriizy
moting, nors Ramayanoje ji gimsta i$ Zemeés. ]i pasirodo, kai karalius Janka, ardamas
lauka, ja randa vagoje. Todél jos vardas Sita reiSkia ,vagq"“. Karalius jg jsidukrina ir
uzaugus ji iSteka uz Ramos, tampdama princese. Ji igija bendra tapatybe su LakSmi,
spinduliuojancia turty, pergalés, garsenybés, dorovés, grynumo, kilnumo ir karalis-
kumo deive. Jos tamsi pusé AlakSmi atskleidzia priesingas ypatybes, kaip siaubinga
spinduliavima, varga, alkj ir nelaime. Sios ypatybés néra daiktigkos, bet kosmiskos, ir
Sita yra nepaprasta tokiy kosminiy dimensijy santalka. Reikia pastebéti, kad LakS$mi,
kaip deivé, kuri iSteka uZ dievybés Visnu, yra nuginkluojama; ji praranda savo tamsig
ir galingg puse, virsdama , gera moterimi*“. Taigi ir Sita tampa Ramos - vyro reikalavi-
mo jkinijimu buti dharmos ir dorovés gynéja ir Siuo biidu jteisinti jo pozicija. Sita ir
Rama pasirodo kaip dieviskos Visnu ir Laksmi iSraiskos.

Abi Sita ir LakSmi yra vertinamos kaip pativratos - idealios Zmonos, kurios lai-
kosi jy vyry taisykliy. Jos taip pat privalo tvirtinti jy vyry ,vyriSkuma“, nes pastarasis
gali buti prarastas, jei moterys nuklys pas kitus. Nors néra didelio reikalo kalbéti apie
tai placiau, vis délto reikia pastebéti, kad Indijoje, kaip ir kitose civilizacijose, moteris
turi iSlaikyti ,Seimos garbe” ir vyriSkumas yra jrodomas, jei ji tarnauja ir yra istikima
jam. Grésmé prarasti moterj yra suprantama kaip tiesioginé grésmé vyriskumui. Vy-
rai turi atkersyti kitiems uz jy motery iSniekinima. Daugelis teksty, tarp jy ir Ramaya-
na, turi Sig erotine plotme. Viena i Sio epo centriniy temy atskleidZiama tuomet, kada
erotiSkai perkaites Ravana, sujaudintas Sitos grozio, apgauna ir supurvina jg, privers-
damas jos vyra Rama, priklausantj Ksatriya, karzygiy luomui, stoti j epine kova su
Ravana ir, ji nugaléjes, atgauna savo Sita.

Atgauti Sitg reiskia ir graZinti ja | Ramos nustatytos erdvés ribas. Kada Ravana

nori ja klastingai pagrobti, Rama yra iSviliojamas medzioti magiSkos stirnos, kurios
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labai noréjo Sita. Prie§ medziokle Rama jsako savo broliui Lak§manui, kad jis turés
saugoti Sita. Bet Ravanos klasta iSryskéja, kai nuSauta stirna tampa laume, kuri Ramos
balsu Saukia pagalbos. Sita privercia Ramos brolj LakSmang eiti Ramai j pagalba. Nors
nenoriai jis paklauso Sitos, bet pries iSeidamas jis nubrézia jos erdvés ribg, vadinamag
Laksmanarekha, arba Lak§mano riba, ir liepia jai, kad nepaisant to, kas jvykty, ji ne-
perzengty Sios ribos. Viduje ribos, vadinamos maryada ka seema, yra istikimybeés ir
padoraus elgesio sritis, kurioje Sita yra apsaugota. Liepiama Ravanos, apsirengusio
vienuolio ribais ir grasinancio jai ir Ramai prakeiksmu, Sita perZengia riba, duodama
jam praSyto valgio, ir tampa jo auka. UZ ribos moteris pradingsta j tykojancias Kamos
(eroso), Lilos (Zaismo), tamsios Kali ir jos kosminiy audry pagundas. Ribos perzengi-
mas sutepa Sitos tyruma. Su Laksmanarekha moters erotika virsta kovos lauku tarp jos
geidaujanciy vyry, todél ji turi buti uzdaryta vyro nustatytose ribose, jo erdvéje, kuri
turi sutapti su idealia jo moters vizija, jo dharma ir adharma, jo jstatymuose ir jy su-
lauZyme. Nepaisant, kas ja ,laimi“, ji visuomet yra apkaltinama vilione, gundymu, ne-
padoriu elgesiu, nes ji yra pavojus, kai jos erotinéje ugnyje visos ribos bus sulauzytos
ir visi, jskaitant ir vyrus, iSsilies j kosminj Zaismg ir praras visas daiktiskas ypatybes.

Riba apima ir pativrata, arba visiska pasiSventima, ir pasiaukojima savo vyrui,
arba patriarchatui. Cia svarbu pabrézti asketizma, reikalaujantj i$ Sitos paneigti ero-
tiSkuma, Zaisminguma ir laikytis nekaltumo savo mintyse ir $irdyje - nepaisant to, ka
ja pagrobes Ravana daryty. Moters pilnaties, jos galingos erotikos - kosminés kamos,
lilos, sakti, turi buti asketiSkai atsisakoma ir ji turi buti paaukojama, nes, pasiduodant
jai, moteris bus nepaklusni pativratai, negalés laiméti savo vyro meilés, bus kaltinama
neistikimybe ir neverta vadintis grazia. Ji turi bati transcendencijos aukstybéje, ku-
rioje skleidziasi begaliné dorové ir kuria saisto grieZti reikalavimai. Si askezé yra ko-
lonializmo jnasas Indijos sagmonéje. Norédami tapti vakarietiskais ir net ,moraliais®,
indai turéjo suprastinti savo kosmine sagmone j erotikos baime, taip pat ir erotikos,
kaip nemoralios, nepaklusnios ir ardancios imperialistine brity morale, kuri, savaime
aisku, yra ,aukstesné”, uzdraudima. Tokiuose rémuose hindy fundamentalisty pozia-
riu Ramayana turéjo tarnauti ,,aukstesnei” ir pasiskolintai i$ brity samonei. Tai aiskiai
atsiskleidé, kada televizijos epinio serialo pabaigoje po Ramos pergalés pries Ravana
Sita tampa tyra karaliene. Tai nesutapo su tradicinémis Ramayanos versijomis, kurio-
se Rama abejoja Sitos iStikimybe ir palieka ja néscia bei vienisa.

Dél riausiy ir net teismy serialas turéjo buti tesiamas su tradicinio teksto pabai-
ga, kai Rama palieka besilaukiancig Sitg, nes jis jtaria, kad biidama pas Ravana ji buvo
,sutersta“. Bet seriale Rama tampa nekaltas, nes Sita, sekant hindy fundamentalisty
ideologija, pati reikalauja, kad Rama ja palikty, ypac kai ji nenori suteikti menkiausio
jtarimo Ramai dél jos, kaip karalienés, priémimo. Anot jos, gandai apie jos buvimg su
Ravana galéjo pakenkti Ramos garbei ir tyrumui. Kaip tikra pativrata ji turi iSsaugoti
Ramos transcendentinj ir nesuterstg buvj. Kolonializmas turi biti iSlaikomas net per-
tvarkant vietine samone, nes be grieztos patriarchalinés ,moralés” vietiniai negaléty
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tapti civilizuotais. Jie pasiduoda lengvoms pagundoms ir néra produktyviis imperijos
ekonomikai. Buvo paminéta, kad Vakary lytiné revoliucija jvélé vidurinés klasés jau-
nimga, kuris staiga paneige kity klasiy lytiSkumo paZeminima. Kas yra svarbiausia, tai
biity Indijos kama, visg kosmosa persunkiancios erotikos patirties suprastinimas j
paprasta lytj. Taigi lytiSkumo perZengimas pasidaro moralés ir visa, kas turi lytine
trauka ir turi bati interpretuojama moraliskai, reikalas. Visa Kadziuraho architektiira
ir skulptira, kvépuojanti polimorfine erotika, riSancia savo patraukla visus gyvinus
ir gamta, virsta j lytine perversija. Si interpretacija kaip tik ir reikalauja, kad vedanti-
nis Brahmanas buty pakeltas j virSkosmine transcendencijos plotme, jis privalo tapti
tyru, grynu, kosminiy plotmiy nesuterstu - ir Brity imperijos moralés Salininku. To-
kia moralé buvo tinkama britams.

Kaip matéme, Ramayanos Sita, garbinga Zmona, turéjo paneigti savo erotiSkuma
ir tarnauti vyro garbei. Toks paneigimas iSryskéja interpretacijos rémuose, kuriuose
galima suprasti Indijos moters erotine, energingg, Zaisminga ir siaubinga tapatybe.
Ji atsiskleidZzia tesinyje, susipindama j vieng Indijos ,Sventa rasta“ - Mahabharatq.
Kaip jau buvo pastebéta, brahmanizmo pasekéjai, kurie dabar tape hinduizmo funda-
mentalistais, teigia, kad moralus moters jvaizdis, pateiktas Ramayanoje, turi parodyti,
kad Sita yra paklusni Ramos Zmona, skleidzianti ,tradicines Indijos vertybes”. [vairiis
reklaminiai skelbimai, kuriy pagalba rimti ir pasiturintys vyrai ieSko Zmony, remiasi
biitent tokiu Sitos jvaizdZiu. Taigi moralas buty toks, kad jeigu moteris nori ,pagauti”
tokj vyrg, tai ji turi bati kaip Sita. Taciau visiskai kitas jvaizdis, kuriuo rémesi jtakin-
giausios Indijos rasytojos, Sokéjos, menininkés, kildinamos i§ Mahabharatos centrinés
figiiros Draupadi. Kokia jos pasaka ir koks i§kyla Kamos vaizdinys $ioje istorijoje? Cia
ir prasideda visi sunkumai, norint rasti vieninga naratyva visai Mahabharatai. Vienas
naratyvinis uzdavinys reikalauja iSaiskinti, kas ir kodél. Bet Mahabharata prieSina-
si aiSkinimams vien todél, kad nejmanoma surasti joje pateikiamy jvykiy prieZasciy.
Norint surasti priezastis, reikia suprasti, kaip jvykiai rutuliojasi vienas po kito, ta-
¢lau kosminés dimensijos neturi laiko krypties, o jvykiai neiSvengiamai , j tai jsivéle”.
Toks jsivélimas buvo siaubingas, reikalaujantis krypties paneigimo. Nors, kai 1998 m.
pasirodé dragsus j Kanada emigravusios indés Deepos Mehtos sukurtas ir reZisuotas
filmas ,Agni“, Indijoje kilo tokios riausés, kad Bombéjaus mieste buvo netgi sudegin-
tas kino teatras, kuriame S$is filmas buvo rodomas. Po $io incidento kontroversiskas
filmas Indijoje buvo uzdraustas, nes jame buvo atverta kosminé erotiné ugnis, su-
lauzanti tradicines ribas ir sprogdinanti kiino suprastinimga j lytiSka daikta. Televi-
zijos serialas ,Mahabharata“ taip pat sukélé didZiulj triukSma, kurj kélé anaiptol ne
tik ortodoksiski originalaus Mahabharatos teksto Zinovai - spauda ir kitos masinés
informacijos priemonés jtrauke j sj skandalg placius visuomenés sluoksnius. | Indijg
atvykstantys turistai galéjo pakliiti i Sio filmo sukeltas gatves riauSes arba susidurti
su jkyriu taksi vairuotoju, norinciu kalbétis tik apie $j serialg. Nuomonés pasidalijo

j dvi stovyklas. Vieni klyké i$ susiZzavéjimo teigdami, kad Raza (serialo scenarijaus
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autorius) ir Chopra (serialo rezisierius) yra kone dieviski naratyvistai, kurie sugebéjo
visai Zmonijai parodyti kilnig Indijos tradicija, persmelkta visuotinés moralés, o ju
vardai turi biti jrasyti auksinémis raidémis. Taciau kiti keiké serialo karéjus, kurie,
ju nuomone, atvéré Indijos géda visam pasauliui - visy garbinamas dievybes jie pa-
rodé itin nepalankiai - tiesiog neriipestingai ZaidZianc¢ius su moterimis ir lauzancius
auksciausius jstatymus, o auksciausio rango moterj parodé kaip paleistuve, kuri iSte-
kéjo uz penkiy vyry (broliy) ir ardo visg dieviskg brahmaniska tvarka. Filmas jkaitino
abiejy pusiy aistras ir sukélé didelj, ugninga ginca. Pastarasis kaip tik atvéré erotinés
aistros, kosminiy energijy, Zaismo, apgaulés, pertekliaus virs$ daiktiSkumo, lytiSkumo
ir Vakary teorijy riby, nustatanciy apsaugos ir asmens daiktiskos tapatybés ginimosi
ribas, iSreikstas kaip ,ego sauga“ ir net tvirtoviy, uz kuriy sieny slapstosi vienuoliai

nuo pasaulio pagundy, statyma.
Saves kiiryba

Nesulaikomai sprogstanti ir Sokanti Indijos kosmologija pagaliau pasirodé tikroje pil-
natyje jvairiausiy figiry raiskose, ypa¢ Mahabharatos epe, labiau nei minétoje Ramay-
anoje. Indijos civilizacija, esanti daug senesné, gilesné ir veslesné, kurioje erosas yra
visai kitokio pobiidZio, labiau tinkantis, kaip visg aprépiancios ir persunkiancios nuo-
taikos, kaip nusvitimas dalyky galingu patrauklumu, siaubu ir kankinancia meile. Ero-
sas yra vadinamas kama, turincia nei§vengiamg ir neapeinamg jéga nulemti Zzmonijos
ir net kosmoso bei jame veikiancias galingas dievybes. Senuosiuose Indijos rastuose ir
paminkluose, Sventyklose ir gatvése yra jrasyta kama, kurios supratimas visiskai ski-
riasi nuo vakarietisko - nepaisant to, kad Freudas tyliai , pasiskolino” indiska forminés
libido perversijos supratima. Erotika Indijoje yra Sventa, bet be platonisko vertikalu-
mo ji yra kiiniska, jautri ir jausminga, bet be falokratijos ir technokratijos juy kiinai
perpildo odg, bet biidami grakstis ir lankstis jie néra ,kieti“. Nesiekdami perzengti
kiiniSkumo jie yra jausmingi, bet be jokios perversijos savokos, be jokios priespaudos,
draudimy, gédos ir riby. Jausmingas kinisSkumas, persunkiantis viska ir persunktas
kamos, dar neturi nei gédos, nei kaltybés, nes visi psichologiSki kosmoso suprastinimai
neturi jokio svorio. Mat jie yra Sokantys kiinai, nesiekiantys vertikalios krypties, bet
formuojantys ir iSrei$kiantys kosminj $okj, tokj kaip Sivos. Kiino laisvé ir verzlumas
atsiskleidzia menuose per S ritmine figlirg, kurios dinamikos nejmanoma apriboti.

Ir $tai pasirodé kitas tekstas, atveriantis kosmines dimensijas, kurj suktiré poeté
Muddupalani ir kuris apstulbino Brity imperijos tarnautojus, reikalaujancius, kad jos
poezija biity uzdrausta. Tas tekstas - tai Radhikd-santvanam, kurioje pasirodo ero-
sas, nesutampantis su jokiomis daikty ypatybémis, bet leidziantis toms ypatybéms
iSlaikyti savo trumpalaikj pastovuma. Indijoje, kaip ir kitose Salyse, aptinkama virs-
pasauliné tapatybé - ji visy pirma pasirodo pagrindiniuose Vedantos jvaizdZziuose,
pavadintuose Brahmano vardu. Jis yra virs visy dieviSky transcendencijy ir néra jsi-
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véles | pasaulietiSkas plotmes. Jis yra tiek nublizgintas, kad yra uz gryna grynesnis, uz
tikra tikresnis, uz dievybes dieviskesnis ir todél jo tapatybé yra labiau tapati sau negu
kokia kita tapatybé.Tuo paciu jis yra dharma (jstatymas), kurj turi sekti visi auksto
luomo vyrai, nes tik laikydamiesi dharmos jie gali biti gryni ir pasiekti savo tikraja
esme. Taciau ¢ia ir pasirodo Brahmano grynumo tustybé, jo bejégiSkumas, nejmano-
mumas - nei patirti, nei laikytis jo jstatymo, nes norint pasiekti tokig patirtj reikia ne
tik atsisakyti pasaulietisky plotmiy, bet ir virsti tustybe. IS tokiy brahmanisky tapaty-
bés aukstybiy nejmanoma suprasti, kaip galima teigti, kad jis yra pasaulio fenomeny
Saltinis. Todél visi teiginiai apie jo galias, energija, slapstymasi uz niekada neatiden-
giamos skraistés, jo patrauklumag, ir pasiekus ji, dingimg i dziaugsmga, pasakoja kito-
kia, prieSinga istorija, nusako reikiamybe jsivelti i §j pasaulj, i jo visas plotmes ir buti
ne pasaulio $altiniu, bet biiti saglygotam visy pasaulio dimensijy. Pastarosios skiriasi
nuo vakarietiskai aprasyto eroso tuo, kad jo intensyvumas ir sankryzos sudegina vi-
sas miusy ribas. Todél prie Siy plotmiy prisiartinti reikia itin atsargiai ir ne itin arti, tik
Siek tiek. O tos plotmeés, dimensijos, tiesa, yra kosmiskos.

Pasaulis yra Sakti, energija, gyvybiskumas, dinamika, kuri suprantama taip, kad
kiekvienas dalykas, nepaisant risies, yra tik akimirkos duotis, tarsi ji bty pastovi,
tapati. Pacioje dalyky esméje slypi dievybiy veikla, nes demony jégos susideda vien
i$ Sakti trumpalaikikai susikoncentravusiy energijy. Be jos didysis Siva ir jo aistrin-
gas $okis tebity lavonas. Sakti yra gyvybiskumas, permainos, visy bitybiy, kaip jos
pacios iSraiskos, zZlugimas. Neturédama jokios tapatybés ji neturi riby ir prisiri§imo,
neturi ypatybiy; bet ji pasirodo ir kaip DidZioji Motina, kuri visus apsaugo, o dievybés
ir Zmonés yra jos pratesimas bei jos energijos jtampa. Jos gyvybiSkumas pasirodo
kaip garsas ir kartais tampa suasmenintas kaip kalba, vac - Zodis, kuris jkvépia ir
uzburia Zynius ir jy giedamus himnus. Kartais ji pasirodo kaip prakriti, medziaga. Pa-
saulis taip pat yra maya, apribotas jvairiausiy siaubingy ir kilniy patirciy, prisiriSimo,
atstimimo ir baimés dél sapny. Maya neturi pradZios, ir net Kali (laikas) iskyla tik su
ja.Jos nejmanoma apibudinti jokia kalba, nes visa kalba gimsta i$ jos; ji néra mastoma,
nes kiekvienas mastymas yra jos iSraiska. Ji neturi jokio $altinio, nes ji yra savo pa-
Cios $altinis. Todél $i pasaulio plotmé yra neiSvengiama, kaip nenutriikstanti pasaulio
saves Kkiiryba. Visa, kas pasirodo ir dingsta, yra Maya-Sakti. Net ir visa perzengiantis
Brahmanas yra salygotas jy, nes neturédamas nieko savo tustybéje jis turi sutapti su
jomis. Maya-Sakti yra Brahmanas. Kitaip tariant, Maya-Sakti parodo, kad Brahmanas
yra niekas kitas, kaip biitent jis pats. Bet taip pat jos tesiasi kaip karma, save kurianti
veikla, ir gali pasirodyti kaip yoga, energetiskas Zaismas, jtampa, o ne disciplina ir tai-
syklés. Pastarosios priklauso tus¢iam ir bejégiui dharma arba jstatymui, kurie tampa
nejmanomi pasaulietiSky plotmiy akivaizdoje, nes ir dharma yra maya.

Viena i$ ypatingiausiy plotmiy, kaip buvo placiai pastebéta, yra kama, sudaranti
visy jvykiy troSkima, aistrg, erotine ugnj, visy jvykiy pritraukima ir atstimima, laime
ir nelaime, kilnuma ir paZeminima. Visi sarysiai tarp jvykiy - nepaisant to, ar jie bity
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susije su zmonémis, gyviinais, upémis, kalnais, planetomis, zZvaigzdynais ar Zvaigz-
dZiy Sviesa, - yra erotiski. Jei dingty kamos pasauliné plotmé, visata virsty lavonu,
lygiai taip, kaip atsitinka, kai dingsta Sakti. Kamos panaikinti nejstengia netgi tokia
galinga dievybé kaip Siva. Reikia pastebéti, kad jvardytos dimensijos yra persipy-
nusios viena su kita. Sakti-Maya taip pat yra patrauklios, siaubingos, atstumiancios,
aistringos Sakti-Maya-Kama tesinys. Zinoma, jos yra susipynusios, be jokiy taisykliy
ir tikslo. Toks taisykliy neturintis Zaismas atveria dar kitg pasauliska plotme - Lila.
Pastaroji yra visy pasaulio dimensijy Zaismas. Taciau ZaidZia anaiptol ne Zmogus ir jo
vaizduoté ar samoné, bet Sakti-Maya-Kama. Viena i$ galingiausiy dimensijy, ko gero,
yra Kali, laikas, kuris Indijos tradicijose nulemia visus jvykius. Apsirengusi vien erdve
Mahakali (didZioji Kali) yra nenugalima - jos jveikti negali nei Zmonés, nei demonai
ar dievybés, nes jos ritmas, tarytum vandenyno bangos, iSkelia ir nuskandina visas
duotis. Pastarosios, turin¢ios pastovumo bruoZy, yra viena i§ Sakti-Maya israisky -
energijy sambirio pastovumo iliuzija, nes Kali plotméje visas pastovumas dingsta ir
paaiSkéja, kad viskas téra laikinas Zaismas. Reikia pastebéti, kad laiko bangavimas
panaikina Vakary jvaizdzius - esg laikas turi kryptj ir net tiksla. Vandenyno laiko me-
tafora parodo, kad néra jokiy pastoviy kranty ir todél néra krypciy; viskas banguoja
ir kiekviena jvykj be jokio tikslo, ir tuo paciu itin intensyviai blasko bangy Zaismas.

Visos minétos pasauliSkos dimensijos sudaro visy daikty ir jvykiy Saltinj. Net ir
pats Brahmanas ir jo pasirodymas tokiy dievybiy, kaip Kri$na, Vi$nu, Siva, pavidalais,
jvyksta i§ Maya-Lila-Sakti-Kama-Kali, nes tos dievybés pasirodo tik tuomet, kai ty pa-
saulietiSky dimensijy jos jgauna gyvybiskumo. Tos dievybés, kaip yra teigiama Upa-
nisadose ir Brahmasutrose, atsiranda i$ ty dimensijy ir sudaro tikras jy Zaismingumo
iSraiSkas. Nors visos dievybés yra pavaizduotos lyg turincios aukStesnes, pastovias
ir pasaulj perzengiancias tapatybes, nustatancias visas duociy ribas, jos yra apgau-
1é, Mayos Lila ir Kamos jsiutimas. Juk kaip esancios vir$ pasaulio ir neturincios jokiy
pasaulio savybiy, jos negali biiti kosmoso Saltiniai. Reikia prisiminti, jog tokia dievy-
bé, kaip Kris$na, buvo itin pasizyméjes kaip daugybés gopi meiluZzis. Gopi - tai jaunos
piemenaités, savo magnetine patraukla ir energija, neleidusios Kri$nai iSsprukti i$
erotiniy intrigy. Visi méginimai pasprukti veda prie to, kad jis dar labiau jsivelia. Pa-
galiau ne Brahmanas sudaro visatos Saltinj, bet pasauliskos dimensijos, i$ kuriy kyla
ir kuriose dingsta visi dalykai bei jvykiai. Tokioje situacijoje galima méginti atskleisti
motery tapatybés klausima Indijos literatiiroje. IS pat pradziy reikéty pripazinti, kad
visos pasauliskos dimensijos yra moteriskos, visy daikty saltinis ir pradzia-pabaiga,
pasirodymas ir dingimas priklauso nuo moterisky jégy.

Sis trumpas jvadas atveria pagrindinj Draupadés vaidmenj Mahabharatoje. Sa-
ves kiryba reiskia biti savo pacios sukurtai. Jos tévas, karalius Draupadas lauké sii-
naus gimimo, taciau jo vietoje gimsta Draupadi, visiSkai suaugusi ir gimusi i$ savo
pacios ugnies moteris. Jos aistringa energija, Kama-Sakti, jos galia atverti visy Zmoniy

akluma, sukelta neiSvengiamo jsivélimo j pasauliskas dimensijas, jy Maya, visus pa-
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Siepiantis ir taip pat neatsispiriamas zaismingumas - Lila - yra visos jos dimensijos
be jokios kitos tapatybés. Reikia pabréZti, kad nors KriSna savo veikloje, jo Karma-
yoga, pagauna visas pasauliSskas dimensijas, pastarosios nepriklauso jam ir jis tegali
jas vartoti nepastebédamas, kad jis taip pat yra pagautas maya, bet ne jos Saltinis,
nesutapes su ja. Kitaip negu jis, Draupadi niekuomet nemégina , pasisavinti“ lyg, kad
tos dimensijos buty jai iSorinés ir skirtingos nuo jos, lyg kad ji buty jas perZengusi.
Todél ji yra tikra savo pacios Saltinis, gimusi i$ saves ir nesiskirianti nuo pasaulisky
dimensijy: ji yra Kama-Sakti-Maya-Lila-Karma-Kali. Kaip jos pasaulieti$ka ,tapatybé*
be tapatybés veikia per visg naratyva, kaip jos buvimas yra neiSvengiamas buvimas
visy kity ir visatos, ir net Krisnos?

Kuomet Draupadi gimsta i$ savo pacios ugnies, jos jsigeidZia visi Satrya asme-
nys, priklausantys aristokraty-karzygiy luomui. Tiek kilniai ir gerai genciai priklau-
santys Pandavas, tiek apgaulingos genties Kauravas karzygiai yra pagauti jos Kamos,
jos aistringos ugnies, todél visi yra pasirenge eiti dél jos j gyvaciy lizda, viska paaukoti
ir prarasti, kad tik galéty laiméti jos ranka. Taciau ji pati pasirenka - atmesdama ki-
tus - Pandavas genties penkis brolius kaip savo vyrus, vienas i$ kuriy yra Ardziuna,
pagrindinis herojus, kuriam daug démesio skiriama Bhagavad Gitoje, kuomet jis dis-
kutuoja su Krisna, apsimetusiu Ardziunos karietos veZiku. Bet pirma reikia atverti
jos pasaulisky plotmiy tapatybe ir kaip ji pereina per visus, ir net atveria paciame
karzygiy vyriskume jy silpnybes, jy neiSvengiama jpuolimg j visas kosmines plotmes,
sprogdinancias jy visas ribotas priesaikas. Visa tai pasirodo Zaismo, Lila, pobudziu,
kuomet Pandava genties broliai - Draupadi vyrai - sutinka zaisti kauliukais su Kau-
rava genties broliais. Zaisdami Pandava broliai pradeda pralosti savo turtus, suirze ir
kupini iSdidumo jie uzstato ir pralos$ia savo riimus, ir pagaliau uzstato ir pralosia savo
karalyste. Nieko nebeturintiems, jiems Kaurava broliai - kurie taip pat dega Kama
ugnimi dél Draupadi - pasiiilo, kad uZstatyty ja - Draupadi. Pagauti Lilos, uZsidege
konkurencija, jie uzstato stirnaake Draupadi ir pralosia. Jg atveda j didziaja sale, kur
buvo loSiama, ir atiduoda jg laimétojams, o pastarieji reikalauja, kad ji biity nurengta.
Jai pradeda nuvynioti jos sari ir nepaisant, kiek daug nuvynioty, ji vis dar apsirengusi,
nepaisant, kad jau didZiulé sari medZiagos stirta, jos niekas negali nurengti, nes kam-
pe slapta sédi Kri$na ir neleidZia jos nurengti, o Kri$na vartoja Sakti-Maya, kurios dalis
kaip tik ir yra Draupadi. Cia reikeéty paminéti ir poete Muduppalani, kuri savo ugningu
zvilgsniu galéjo sudeginti karaliaus sostg; kaip tai atsitiko, kad KriSna-Draupadi, kuria
seké Muduppalani, nesudegino ty nenaudéliy savo ugningu zvilgsniu? Kauliuky losi-
me - Lila - varzyby audroje - Sakti - Draupadi geidimo- Kama, Zaidéjai patys suside-
gino jos ugnyije, nes be Lila, Sakti, Kama, Maya jos apskritai néra; ji i$tirpdo, sprogdina
ju aukstas, visg perZengiancias tapatybes, parodydama, kad pastarosios yra tik dar
viena Maya israis$ka, Maya kaip Draupadi Sakti jéga. Pagaliau, po visy méginimy ja
jZeisti, pajuokti, nurengti ji prabyla, bet ne savo, o jy visy vardu. Jie visi, priklausantys
ksatrya luomui, turi gryng tapatybe, nesuterstg pasauliS$ky plotmiy: savo grynume
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jie palaiko gryna dharmg, nekintantj visatos ir Zmonijos jstatyma, kuris randasi vir$
pasaulisky plotmiy. Tas pats jstatymas reikalauja, kad $io luomo asmenys apsaugoty
ja nuo paniekinimo, jZeidimo, kad jie gyventy pagal nekintancios transcendencijos
reikalavimus. Tac¢iau pagauti konkurencijos zaismo ir aistringy kivircy, jie visi iSsilie-
ja i Draupadi kosmines dimensijas, i$ kuriy Maya uZtemdo jy akis ir jie nebemato jy
priesaikos tarnauti grynai dharma ribai. Jie neturi aistros dharmai, bet turi aistra kity
aistroms, zaisma kity Zaismingumui ir energija kity energiskumui - aistra iesko ir gy-
vena vien aistra, kuri yra persmelkta energijos ir Zaismo. Kalbédama uz juos ji nutil-
do visus ir atveria jy gyvenimus kaip neiSvengiamai jaustus j pasauli$kas dimensijas,
nepaisant jy transcenduojanciy pareiskimuy, esg jie pakyla virs pasaulietiskos visatos
ir atstovauja tikrajai tiesai. NeiSvengiama tiesa pasirodo jy besalygisko jsivélimo j pa-
saulj, jo erotikg, ju gyvenimo salygotumo ne i$ aukstybiy, bet i$ dimensijy, kurios néra
suprastinamos j jokj daiktiSkuma, pasekmé.

Ir pagaliau ArdZuna, kuris laikomas pasiekusiu samonés buseng, kuri yra virs
jsivélimo j pasauliSkas dimensijas, pasiekes grynuma ir matantis i§ Brahmano pozi-
cijos, kad visa yra Maya, Lila, Sakti, Kama, Kali ir Karma, suabejoja, ar jam apsKkritai
reikia eiti j kova pries$ tuos Kaurava nenaudélius, nes jokia veikla - karma - apskritai
jam nebereikalinga. Kaip buvo minéta, jo karietos veZikas pasirodo esas Kris$na, kuris
reikalauja, kad ArdZuna jsivelty j karg, nepaisant to, kuo $is karas baigsis - pergale ar
pralaiméjimu. Trumpai tariant, tikslas yra bereik$mis kaip veiksmo kryptis; veiksmas
- karma - yra viskas, o veiksmas tuojau susipina su Sakti-Maya-Kama-Lila-Kali ir jve-
lia ArdZuna j iStirpima Draupadi ugnyje. Tai reiskia, kad moters tapatybé Mahabhara-
tos naratyve yra pasauliSka, o ne dalykiska, yra visa kurianti ir sudeginanti ugnis, visa
statanti ir tuo paciu ardanti jéga, visa patraukianti ir atstumianti - deginanti ugnis.
Kadangi ji yra $i ugnis, ji ieSko ir suranda atsaka tokioje pacioje Kama ugnyje. Trans-
cendencijos siekiantys vyrai, netgi vyriSkosios dievybés, neturi savyje tokios ugnies;
jie ja skolinasi, kaip matéme, net dievybiy plotméje i$ pasaulisky dimensijy, priklau-
sanc¢iy moteriai. Moteris iSvysto savo ugningas aistras su moterimi arba su vyrais, ku-
riuos pagavo Kama-Lila sikurys. Reikia pabréZzti, kad jos aistringas ugningumas néra
vidiniai, psichologiski jvykiai, susije su iSoriniais daiktais ir Zzmonémis; aistringumas
yra ji pati, ir jos néra be ugningo degimo ir keliancio siaubo, kurj jinai pagauna ir su
kuriuo ji sutampa kaip kosminé figiira.

Priéjome riba, kurios perzengimas - sprogdinimas atveria erosa kaip kosmine
dimensijg ir tuo paciu per Kitas jsipynusias dimensijas - energija, Zaismga, laikg, pa-
stovumo apgaule, neturincig kito tikslo, kaip Zaisti kosminj Zaisma, jrodant, kad visi
daiktai ir jy apribojimas ypatybémis yra nevykes méginimas suprastinti kosmosa j
sukurty daikty ir visy mitologiniy biitybiy sumga, yra tik kosminis Zaismas. Kosmosas
tuo paciu kuria save. Matéme, kaip Draupadi gimé i$ savo ugnies, vadinasi, susikiiré
savo pavidala i§ kosmoso, taip pat turéjome pamatyti, kad visos ,savybes®, kaip Sakti,
Lila, Maya, Kama, Kali, néra daikty savybeés, bet kosmoso dimensijos, i kurias viskas
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yra ,jvelta“, ju persunkta ir sprogdinama. Grieztai kalbant, galima teigti ontologiskai,
kad daiktai yra sukurti, bet kosminés dimensijos néra sukurtos, nes visi daiktai yra
niekas kitas kaip tik trumpalaikiai kosmoso kiiriniai. Niekas negali sukurti kosmoso,
nes ir visi kiiréjai remiasi kosmoso dimensijomis - ugninga aistra, erotika, Zaisme,
laiku ir apgaule, lyg kad mes butume pastovios, idealios, olimpinés biitybés, apribo-
tos ir apsaugotos nuo kosminiy dimensijy. Bet sauga, pasirodZziusi jvairiy apribojimy
pavidalais, nieko negelbsti, nes ir jos pacios yra zaismingos klititys sukurti erosui gy-
vybiska jtampa.

Pagaliau: kosminiai kiinai

Vakarietis meldziasi uzdaruose namuose, sauganciuose nuo nuodémingo pasaulio.
Ten reikia siekti iSganymo ir amZino - nekintancio gyvenimo, reikia siekti tobulumo.
Indas meldziasi kitaip ir meldziasi daugiausia ne Sventyklose - juk visas kosmosas
dar néra suprastintas j medziagiSkuma, atskirta nuo sakralumo. Jo dievybés dar néra
uZdarytos j ,namus” arba atskirtos nuo kosmoso. Jis meldziasi be ,aprangos”, be gé-
dos, po atviru dangum; ¢ia ,negrazumas” neturi jokios reikSmés, nes, kaip matéme,
tiesioginé pasaulio patirtis ,jvelia“ Zmogy j visatg persunkiancia erotika, jos glamoné-
jima véjo virpesiuose ir Zolés pakutenime. Zmogus negali biti atskirtas nuo visatos,
drabuziy apribotas aistringas kiinas - nuo saulés banguy. Sis sarysis su i$raiskia ir aist-
ringa, jausminga aplinka leidZia Zmogui Zzitiréti j kito akis su spinduliuojanciu, Sviesiu
ir kilniai patraukliu magnetizmu, nuo kurio negalima atsitraukti. Ir gyvinai, ir visa,
kas juda, pasirodo lanksCiuose sarySiuose, ar tai buity gazelés ir tigro mirties Sokis, ar
meiluziy graksciai sukurta jogos pozicija - visos daiktiskos ribos Indijai yra nesup-
rantamos. Ir erotiniuose santykiuose jie yra pagauti visatos bangos, nes blogiausias
erotinis santykis bty saves ir kito suprastinimas j objekta, j suma vakarietisky btudy
daliy, j vieneta, negalintj Zengti j kosminés aistros patirtj. Pavienis Zengimas j kosmo-
sa nepalieka erotinio virpesio, jo jautrumo ne tik kitam, bet ir visatos energijai, Sakti,
jos betikslei ir spontaniskai pagautai zZaismo, Lila, iSraiskai.

Esant tokiai situacijai, indy Sventyklos téra tik sudétingas santykis tarp archi-
tektiiros ir meno, struktiros ir dinamikos, lyg pati struktiira verztysi j sprogima, su-
daryty salygas saves pacios verzlai vaduotis i$ ribotumo, nes menas yra niekas kita,
kaip jvairiausiy Kama santykiy - pozy sudéliojimas. Kas yra ypatinga, tai, kad néra
jokios vertikalios pozicijos, jokios figuiros, kuri virSyty, turéty pirmenybe, aukStesne
reikSme, salytyje su kitomis. Nepaisant, kokios bebuty figliros, ar Zmonés, dievybés
ar gyvinai ir Zvaigzdynai, saulé ar upés - visa rodosi lygioje eroso jtampoje, aistro-
je ir perpildyme. Tose figlirose nepasirodo jokiy i$Siikiy, paSaipy, kurios atsirasty,
jei biity perzengiamos nuostaty ribos, sulauzytos kokio nors falinio patriarchato
i§ pavydo arba noro virsauti taisyklés. Todél Siame erotiniame daugialypume néra
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iSskirtinumo, kas turéty erotinj santykj su tuo, su nustatytomis ,normaliomis” biity-
bémis, rusies reikalavimais. Visa yra surista su viskuo. Bet tai, kas matosi, yra neri-
bota, jautri ir jausminga inteligencija, iSbandanti visas erotines galimybes, tarp kuriy
néra tos, kurios biity leidZiamos ir kurios biity neleidziamos, kas kilnu, iSaukstinta ir
kas Zema. Meno kiriniai parodo bendruomene, kurioje erotikos uzgniauZimas, pries-
pauda, nuzeminimas dar néra pazjstami. Jautrumas, kiiniSkas jausmingumas néra
niekur perzengiamas, ir net auksciausia metafiziné iSmintis, giliausia kontempliacija
esg erotiskos, Svelniai, pagarbiai ir dosniai besiSypsancios.

Taip kuriamas erotinis juslumas, jame néra garbinamas falocentrizmas, kuriame
salyciai tarp Zzmoniy ir gyviny, tarp jvairiausiy visatos formy nerodo lytisky pasiten-
kinimy arba noro pratesti gimine; prieSingai, ten randama erotiné jtampa, lyg ji bty
persunkianti ir lengvai alsuojanti kosminé nuotaika, jtampa, kuri yra matoma visur,
bet niekur néra perzengiama. Nieko néra perdéto, jokios lyties virSavimo ir vertika-
lios falokratijos. Vyrai yra lankstis ir liauni, ,nesukietéje” j olimpinj groZio ideals; jie
,vystosi ir alsuoja gyvybe, ir néra falokratai, su kuriais moterys turéty ieSkoti tvir-
tybés ir atsparos. Vyrai priima motery i$stkius ne dél dominavimo, bet dél grakscios
pozicijos ir aistringo Zvilgsnio jtampos. Bet tose Sventyklose néra lytinés meilés jra-
Sy, lyg Indija nebiity jstengusi jrasyti nieko aukstesnio uz biologiskai veikiantj kiina.
Ten galime rasti jrasyta auksciausios iSminties jautruma, graksciausiy visatos grozio
niuansy apmastyma. Ten pasirodo ir Kama-Eros esmé, turinti kosmine dalig ir lemt;.
Ten vyrai ir moterys Zitri vienas j kitg su gilia pagarba, su pilnomis iSminties Sviesos
akimis, be veidmainiSkumo, kaltés, pasaipos, gédos, be jokio savanaudiskumo, vergo-
vés. Visy juy kiiny biisena esti dZiaugsminga, iSlaisvéjusi Salia dievy ir su laisve dievy,
kurie yra suprate viska.

Tokiy kiiny pozos néra rodymas lytiskai patraukliy daliy, bet visiskai isvysty-
ta joga, pagrista Kamos aistra, jos Zaismingumu. Kg Zmogus yra pastebéjes kilmingo
ir iSdidaus erelio sparny galybéje ir skrydyje, tigro grakStume, skorpiono riestume,
Zuvies Svysteléjime vandenyje ar kobros Suolio jtampoje, visa tai Zmogus gali pasiek-
ti per joga kaip erotinio lankstumo galimybe. Sventyklose kiekviena erotiné forma
regima sglytyje su kitomis; kiekviena gyvybés forma glamonéja kitas ir visos rodo
galimybe atsiskleisti per visas kitas jogos veiklas. Karmiskas, erotiskas troskimas
apglébia ne tik Zemiskus jvykius ir gyvybiy formas, bet yra suriStas su Zvaigzdétais
skliautais ir su Saulés bei planety takais. Tukstanciai meiluziy sudaro Saulés vezima;
Saulés kelioné per skliautus yra pagrindas viso, kas yra jausminga, jautru, bet ji pati
yra sudaryta i$ tikstancio erotinio troskimo judesiy. Bet nerasime nei nusizeminimo,
nei aukStinimosi visatos erotiniuose salyciuose, ar tai biity Zmogaus salytis su kitais
gyvinais ar su Saule, Zvaigzdétais takais, ar su placiomis upémis - Zmogus keliauja
erotinéje visatoje.

Vakary pasaulyje erotinis groZis yra suprantamas kaip Zmogaus vidiné jéga, tros-
kimas, jrasytas olimpiniame kiine ir jo judesiuose, ir yra vidaus siela, kuri integruoja
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asmenybe, Rytuose pasirodo kas kita. Erotinis indélis pirmiausia yra visatos jvykiy
sumaiSymas. Jos antakiai yra dangaus skliautai, jos lipos - géliy Ziedai, jos brange-
nybés - papuosalai - skrendantys pauksciai; jos magnetiskas ir aistringas zvilgsnis
seka ir glamonéja kiekvieng kiino dalj, ir kiekviena dalis turi savo erotinj tobulumg,
kuris yra virs ZmogiSko supratimo, bet be transcendencijos. Bet tos pacios akys yra
kaip vandens platybés, jos pirstai yra kometos, siekianc¢ios dangaus skliautus. Ka Indi-
jos joga vertina, tai yra lankstumas, gebéjimas sukurti i$ savo kiino ir judesiy visatos
gyvybiy ir gamtos jvykiy kiinus bei judesius. Ne taip, kaip platonizme, kur erotinis
zvilgsnis eina nuo pavienio kiino j bendra idealg, ¢ia Zvilgsnis juda nuo vienos iki kitos
pavienios formos, kurios neturi nieko bendro, tiktai, kad jos yra erotiskos. Bet taip
pat pasireiskia ir kaip pagrindiné Kundalini jéga. Sis energijos Zaltys néra falokratinis
simbolis, nes jisai atsiveria SeSiose Zmogaus kiino lotoso pozicijose. Kundalini aistra,
smilkstanti kiine, palaiko jtampa be jokio neutralizavimo. Si Kundalini ugnis padaro
Zmogaus Zvilgsnj ugninga, bet be jokiy pastangy ir reikalavimuy, be jokiy konvencijy ir
baimiy, pilng, plaukiantj ir laisva Zvilgsnj.

Tai, ka tos akys mato kity akyse, yra ne tik erotiné Kundalini liepsna. Tose akyse
matyti erotinés ugnies atspindéjimas ir magnetizmo plétra, einanti per visg kiina. Jos
mato erelio puikybe ir leopardo grakStuma, ZvaigZdyny takus ir vandenyny gelmes,
erotiskai spalvinga visata, spindincCia jos aistringame zvilgsnyje. Tose akyse spindi
Zibancios saulés ir sprogstancios Zvaigzdés, i$ vandens i$Sokusios Zuvies Zaismas ir
Gango upeés tékmé. Sis malonumas néra apskai¢iuojamas psichoanaliti$kai kaip tie-
sioginis pasitenkinimas, jtampos atpalaidavimas ir neutralizacijos pasiekimas. Visur
yra palaikoma Kundalini smilkstanti erotiné ugnis. Siame kiine yra randama visata.
Kaip biity teigiama Indijoje, Siame kine yra Gangas ir Jumma, yra Saulé ir Ménulis,
visos Sventos vietos. Niekur nesu mates kitos tokios vietos ir Sventyklos dziaugsmui
kaip mano kiinas. PrieSingai Freuduli, ¢ia vyksta erotinis plétimasis nuo vienos formos,
per ja ir j kitas formas, tai néra frustracijos, tiesioginio erotinio pasitenkinimo uZslo-
pinimo ar i$siliejimo i¥dava, bet plétimasis savo energijos jtampa. Zvaigzdziy takai ir
Suryjos (Saulés) skliautai, ir Ménulis, ir Kundalini kobra néra Zmogaus jausmingumo
ir jautrumo plétimasis, bet yra erotinés Kundalini liepsnos suradimas visur ir visame.

Tos kiirybinés erotinés energijos kartais yra atskleidziamos Sokio mene. Kaip
buvo paminéta, Sokéjy statusas buvo auksciausias ir jos savo judesiais atverdavo visy
jvykiy judesius. Seniausias menas yra Sokis, i$ kurio kilo kiti menai kaip jo variantai.
Net ir nemeniski uzsiémimai, kaip Saudymas i$ lanko, gali tapti Sokiu. Daugybé die-
vybiy yra $okéjai ir Siva, visy $okéjy vie$pats, Soka kosminj $oki. Jis yra visatoje kaip
nematomas medzio karstis, kuris sunkiasi per medziagg ir mastyma ir uzdega juos
Sokio grakstumu. Todél erotinés energijos taip pat tesiasi per Sokius ir sudaro pasta-
ryjy patrauklumg ir judruma. Nepaisant, koks bebtty veiksmas, jei jis yra kosmiskai
svarbus, turi biti i$reiks$tas $okiu. Stai Vi$nu dziaugsmingai $oko vir§ vandenyno ir
sukiiré pasaulj; Siva $oko siaubingai ir sunaikino jj; Kri$na $oko lengvai ant Kalya
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gyvatés ir pergaléjo ja. Sventyklose atsirado tam tikros struktiiros, lyg jos bity kuria-
mos ir kuriamos sprogstanciy energijy. Kur tik Indijoje reiskési $i jtaka, pavyzdziui,
per budizmg, ten taip pat atsirasdavo Sokiy motyvai skulptiirose, kurios liudijo nuola-
tinj sarysj tarp Sokio energijos ir ugningos erotikos. Ir $tai $i Kundalini ugnis nesiekia
amziny platonisSky formy, tobuly idealy, bet k3 ji iSvysto, yra visa apimanti erotiné
visata, begalinis erotinés jtampos iSlaikymas. Toks intensyvumas be krypties ir yra

Zmogaus buvimas kosminéje nirvanoje.
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Erosas graiky kulturoje ir Platono filosofijoje

Naglis Kardelis

Straipsnyje analizuojami jvairis eroso sampratos senoveés graiky kulttiroje ir Platono filo-
sofijoje aspektai, ypac atkreipiant démes;j j erotinio gaivalo ambivalentiskuma bei filosofine
$io ambivalentiSkumo refleksijg. Pirmajame straipsnio skyriuje, be kity dalyky, svarstoma
apie skirtingus - erotinius ir neerotinius - nuogo zmogaus kiino vaizdavimo kontekstus,
susijusius su ,aukstuoju” ir ,zemuoju“ klasikinio graiky meno, ypac skulptiiros, registrais.
Antrajame skyriuje nagrinéjamos sublimuotos filosofinés eroso koncepcijos, iSkylancios
tokiuose Platono dialoguose, kaip Puota ir Faidras, pabréziama, kad filosofiniuose Platono
mituose, kuriuose kalbama apie eroso stichijg, iSkyla svarbios nuorodos j dvasinés plotmeés
dalykus, iSryskéja visai Platono filosofijai reik§Smingos programinés nuostatos. Straipsnio
pabaigoje daroma i$vada, kad senovés graiky - visy pirma Platono - santykis su erosu yra
aktyvus ir inovatyvus: uzuot leide, kad eroso gaivalas juos valdyty, helenai jj patys suvaldo
ir pajungia kiirybiniams savo projektams.

Pagrindiniai ZodZiai: erosas, Erotas, Platonas, senovés graiky kultira, senoveés graiky li-
teratiira, senovés graiky filosofija

Eroso stichijos slépiningumas: jvadinés pastabos

Eroso stichija, kiininés aistros gaivalas - vienas svarbiausiy Zmogiskosios bities
elementy, vitaliskasis egzistencijos pamatas, energiskai grindziantis visus aukstes-
niuosius Zmogaus biities lygmenis, siejamus su mastymu, kilniais jausmais, subtiliais
dvasiniais iSgyvenimais, vertybiy gairémis ir nesavanaudiskais jsipareigojimais di-
diems dalykams, pranokstantiems paskiro asmens gyvenima ir suteikiantiems jam
gilesnés prasmeés. Daugelis i§ misy kada nors gyvenime esame pajute erotinio gai-
valo jéga ir nesunkiai gebame atpazinti Sios stichijos jsiverzimg j miisy kasdienybe.
Eroso stichija persmelkia visg gamtine plotme, Sio kunkuliuojancio gaivalo aprais-
kas kasdien matome ir patiriame savo aplinkoje, visoje mus supancioje tikrovéje -
dél to mums daznai rodosi, kad pasaulyje néra nieko, kas bty aiskiau ir paprasciau
uZ erosa.

Vis délto tai pavirSutiniskas ir labai klaidinantis jspudis: visi pamatiniai, gelmi-
nj tikrovés pagrindg sudarantys dalykai atrodo paprasti jau vien todél, kad esame
prie jy priprate tarsi prie oro, kuriuo kvépuojame, bet kai pradedame apie juos mas-
tyti i$ esmés, neretai jsitikiname, kad miisy mastymas nepajégia jsiskverbti j ju es-
més branduolj ir pralauZzti jy prigimties Sarvo. Tai, kg Sventasis Augustinas 11-ojoje
ISpazinimy knygoje yra pasakes apie laiko prigimties paradoksalumga - kad laikas yra



aiSkus dalykas tol, kol, jame tiesiog biidami ir jprastu buidu jj patirdami, giliau nesu-
simastome apie jo esme!?, labai tikty ir eroso prigimties paradoksalumui apibudinti.
Eroso stichija, nepaisant jos apraisky akivaizdumo ir iSorisko aiSkumo, savo gelmine
prigimtimi visada buvo mjslinga - lyg viliojanti, gundanti, bet kartu uzginta ir baugi
nesuvokiamos paslapties Zemé, Zmogiskosios kultiiros ir civilizacijos neprijaukinta
laukiné teritorija.

Eroso stichijos slépininguma autentiskiausiai ir jzvalgiausiai yra paliudije seno-
vés graikai, kurie, uZuot vien pasyviai patyre nenugalima Sio gaivalo jéga, pradéjo
kalbéti apie ja mitais ir grozinés literatiiros tekstais, taip pat filosofiskai mastyti apie

€roso prigimti.

Eroso ambivalentiSkumo atspindziai graiky kultiroje

I$ senosios graiky kalbos atéje ir naujosiose Europos kalbose prigije ZodZiai ,erosas”,
»erotinis®, taip pat mitinés biitybés vardas Erotas atskleidzia, kad biitent helenai pir-
mieji Vakaruose kiininés aistros fenomenga aiskiai jvardijo kaip atskira ir labai svarby
ZmogiSkosios tikrovés elementa - ir pirmieji pradéjo klausinéti apie erotinio gaivalo
esme. Jau graiky jzvelgta eroso stichijos mjslinguma, dvilypumg ir ambivalentiSkuma
atspindi tendencija dievaitj Erota vaizduoti dvejopai - arba kaip brandaus amZiaus,
net seng barzdota vyra (tai archajiSkesnis vaizdavimo biuidas), arba kaip Zaisminga,
Selmiskai iSdykaujantj vaikg ar jaunuolj (toks Sio dievo jsivaizdavimas ikonografinéje
ir literattrinéje tradicijoje susiformavo gerokai véliau ir galutinai jsitvirtino tik hele-
nizmo laikotarpiu). Toks Eroto suvokimo ir vaizdavimo dvilypumas, prima facie atro-
dantis kaip nenuoseklumas, bet, giliau pazvelgus, iSkylantis kaip didziai prasmingas ir
dialektiskas, atskleidZia tai, kad eroso stichija graikams asocijavosi tiek su labai rim-
tais, net pirmapradiskai tamsiais bei nitiriais dalykais, tiek su spontanisku zaismingu-
mu, lengvabudiskumu, vaikiskais juokais ir iSdykavimais.

Antai Hesiodas Teogonijoje? Erota mini kartu su kitais seniausiais pasaulio pra-
dais, i$ kuriy véliau kilo visi kiti genealoginiame sarase minimi dievai: Erotas pami-
nimas ketvirtas, i$ karto po Chaoso (beformés Ziojin¢ios Pragarmeés), Gajos (Zemes)
ir Tartaro (apatinés, giliausios Hado dalies), kartu su tokiais netrukus jvardijamais
pirmapradziais besiformuojancio kosmo elementais, kaip Erebas (Tamsa), Nikté
(Naktis), Aiteras (Eteris - spindintis virSutinis karsto ir sauso oro sluoksnis) bei
Hemera (Diena). Eroto dvilypuma Hesiodas atskleidZia, atkreipdamas démesj | Sios
dievybés sasajas tiek su formos, tiek ir su beformiSkumo principu. Erota jvardijant

kaip graziausig i$ dievy, dél akivaizdzios groZio sasajos su forma pabréziamas Sio

! Aug. Conf. X1, 17.
2 Hes. Theog. 120.
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dievo prigimtyje jkinytas formos principas. Kita vertus, greta Eroto paminint tokius
gaivaliSkus pradus, kaip Chaosas, Tartaras, Erebas, Nikté, biitent Siomis konteksti-
némis chaotisky stichijy sgsajomis iSrySkinamas Erotui biidingas pirmapradis gai-
valingumas, dar nejgijes konkrecios formos. Pagaliau pats Hesiodo akcentuojamas
kontrastas tarp Erebo (drégnos Tamsos) ir Aitero (sauso Spindesio), taip pat Niktés
(Nakties) ir Hemeros (Dienos) leidZia suvokti Erota kaip paciq pirmgjq graZiq formg,
atveriancig Grozio fenomeng ir gimstancia pacioje besiformuojancio kosmo pradzio-
je: i§ pirmyksc¢io Chaoso iSsikristalizuojancios poliarinés opozicijos, ypa¢ Tamsos
ir Sviesos pradai, pradeda veikti kaip pirmykste amorfine terpe artikuliuojancios
jégos, sukuriancios Sioje terpéje diferencinius skirtumus bei jtampas ir sudaran-
Cios prielaidas gimti regimoms formoms, visy pirma Erotui, kaip pirmajai Sviesos
ir tamsos kontrastu artikuliuotai Formai par excellence, leidZianciai pasaulyje apsi-
reiksti Groziui.

Net ir ta aplinkybé, kad véliau, ypac helenizmo laikotarpiu, Erotas pradedamas
vaizduoti kaip savo moting Afrodite lydintis kadikis, vaikas ar SelmiSkas paauglys
(butina pabreézti, jog Hesiodo Teogonijoje ir kituose seniausiuose graiky tekstuose
Erotas vaizduojamas kaip gerokai anksciau uz Afrodite gimes dievas), toli grazu ne-
paneigia Eroto kosminio statuso ir $iai dievybei biidingo universalaus reikSmingumo,
ypac turint omeny tai, kad pats kosmas, kosmiskasis laikas ar kosmiskoji amziny-
bé graiky filosofijos tradicijoje neretai prilyginami ZaidZianc¢iam vaikui, kurio neri-
pestingas spontaniskumas, kaip manyta, geriau perteikia kosmui bidinga stichinj
dinamiskumg, jame vykstanciy jvykiy nedeterminuotumag bei tikrovés prigimtyje
atsiveriancias kirybines galias nei suaugusiesiems biidingas rimtumas ir kiirybos
pozilriu sterillis racionalaus proto iSskaiciavimai. Antai reikéty atkreipti démes;j j §j
Herakleito fragmenta: ,Amzinastis yra vaikas vaikaujantis, kauliukus metantis: vai-
ko yra karalysté“3. Tad visiskai nesvarbu, ar Eroto prigimtis buvo siejama su senam
barzdotam dievui biidingu rimtumu, ar su iSdykaujanciam ir juokus krecian¢iam vai-
kézui kupidonui budingu Zaismingumu, - abiem atvejais buvo numanoma, kad toks
Sio dievo vaizdavimas suciuopia pacig kosmo esme, apreiskia giliausius pasaulio pa-
matus, atspindi budingiausius tikrovés bruozus.

Verta nepamirsti, kad eroso stichijg senovés graikai suvokeé veikiau kaip kiinine
aistrg nei meilés jausma. Tai, beje, jokiu biidu nereiskia, kad heleny gyvenime ne-
buvo tokio dalyko, kaip meilés jausmas, kurj, akivaizdu, geba jausti visi Zmoneés, net
jei savo kalboje stokoja Zodziy Siam jausmui jvardyti, Sio jausmo netematizuoja savo
pasakojamuose naratyvuose ir neplétoja filosofinio diskurso apie meilés jausma. Ar-
chajinio ir klasikinio laikotarpiy graiky literatiiroje erosas beveik be iSim¢iy suvokia-
mas vien kaip galinga kuniné aistra, valdanti ne tik Zmones, bet ir dievus. Su $velniu

3 52 DK=61 MA. Manto Adoméno vertimas cituojamas pagal: Hérakleitas. Fragmentai. Vilnius: Aidai,
1995, p. 58-59 (taip pat zr. Sio fragmento komentarag p. 228-232).
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ir egzaltuotu meilés jausmu graiky sgmonéje erosas niekada nebuvo siejamas. Net
véliau, helenizmo laikotarpiu, kai meilés jausmas pradétas dazniau vaizduoti grozi-
néje graiky literatiiroje, Siam jausmui jvardyti niekada nebuvo vartojamas graikiskas
daiktavardis erds, reiskiantis kiinine aistra. Skirtingiems aistros, meilés, draugystes,
prielankumo ar mielaSirdingumo aspektams jvardyti graikai turéjo nemaZzai Zodziy,
tarp kuriy, be jau minétojo erds, svarbiausi buvo trys. Philia - bendriausias, placiausio
semantinio spektro zodis - reiskeé jvairios prigimties draugyste, mégimg ir prielan-
kuma; storgé jvardijo Seimos, giminés ar didesnés bendruomenés narius jungiantj
palankumo ir atsidavimo jausma, kylantj i$ kraujo rySio ar kitokiy prigimtiniy saity -
Siuo Zodziu dazniausiai biiddavo nusakoma tévy meilé vaikams ir vaiky meilé tévams,
taip pat pilie¢iy meilé tévynei ir jy lojalumas bei pasiaukojantis atsidavimas kitiems
tévynainiams; ir pagaliau daiktavardis agapé reiskeé i Sirdies gerumo kylantj malo-
ningumo ir gailestingumo jausmga, siejamg su riipesciu ir jokiais iSskai¢iavimais nesi-
remianciu kilniausiu etiniu jsipareigojimu - butent graikiSkoji agapé samprata daveé
pradzia krikSc¢ioniskosios meilés koncepcijai: graikiSkajame Naujojo Testamento
originale - tiek evangelijose, tiek ir Sv. Pauliaus laiSkuose - meilé jvardijama Zodziu
agapé, kuris j lotyny kalbg i§verstas atitikmeniu caritas, reiSkianc¢iu maloningg ir ra-
pestingg meile ar tiesiog meilinga ripesti.

Jdomu tai, kad nei senuosiuose (ypac ankstyvuosiuose kriksc¢ioniskuose) teks-
tuose vartojamas graikiSkas Zodis agapé, nei ji atitinkantis lotyniskas daiktavardis
caritas, taip pat dazniausiai aptinkamas kriks¢ioni$kojoje rastijoje ir apskritai kriks-
Clonybés kontekstuose, niekada nesiejami su erotikos sfera ir neturi jokiy erotiniy
konotacijy, o $tai meilés jausma reiskiantis naujosios graiky kalbos Zodis, kiles i$ tos
pacios Saknies bei panaSiai skambantis, kaip ir senosios graiky kalbos agapé, taip
pat i$ Sios Saknies padarytas veiksmazodis, reiskiantis ,myléti“, jau nusako erotiskai
nuspalvinta meilés jausma, pavyzdZiui, aistringai karsta vyro meile moteriai. Sis po-
kytis, matyt, paliudija modernaus pozitrio j integruoto meilés jausmo, apimancio tiek
dvasinius, tiek kiininés aistros elementus, susiformavima, taip pat laipsniska dvasios
ir kiino dualizmo, bidingo senajam metafiziniam graiky mastymui, jveikima - Sis
tapo jmanomas tiek deél krikS¢ionybés, pabréZiancios Zmogaus prigimties vientisu-
mag, jtakos, tiek ir dél Siuolaikinei sekuliariai sgmonei, atmetanciai grieztg asketizmg,
bidingy nuostaty.

Kadangi senoji graiky kalba turéjo gausybe leksiniy priemoniy labai skirtin-
giems meilés aspektams nusakyti, helenai galéjo kalbéti apie meile ir kaip gaivalingos
kiininés aistros fenomena, ir kaip kilniausio, j dvasine sritj orientuoto bei etiSkai an-
gazuoto jausmo reiskinj. Tai, kad meilé buvo siejama ir su kiino, ir su dvasios sritimi,
atskleidzia deivés Afrodités sampratos dvilypumas, labai panasus j Eroto sampratai
biidingg ambivalentiSkuma. Nors tradiciSkai Afrodité buvo suvokiama kaip kiiniskos
meilés deivé, vélesnéje filosofinéje tradicijoje, antai Platono tekstuose (zZr. Pausanijo
kalba dialoge Puota), buvo iSplétotas mokymas apie dvi Afrodites - kilniaja Dangiskaja
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Afrodite (Aphrodité Ourania), globojanc¢ia meile dvasiniams dalykams, ir Zemakil-
me Liaudiskaja Afrodite (Aphrodité Pandémos), tradiciSkai globojancia tuos, kuriuos
yra uzvaldziusi kino aistra*. Platono Puotoje Liaudiskaja Afrodite atitinka jg lydintis
LiaudiSkasis Erotas, o Dangi$kaja Afrodite - ja lydintis DangiSkasis Erotas®.

Ikikrik$c¢ioniSkuose graiky kalba paraSytuose tekstuose, kuriuose vaizduoja-
ma eroso stichija, regime dvi pagrindines tendencijas: pirmoji apreiskia erosa kaip
gaivalinga, visg Zmogaus esybe uzvaldancia kiinine aistra, o antroji atspindi senovés
graiky siekj kurti konceptualias, rafinuotai sublimuotas eroso sampratas, kuriose
erosas iSkyla, sakytume, iSkunintu, originaliai filosofiSkai interpretuotu ir j grynaja
mastomybe pakylétu pavidalu. Pirmoji tendencija biidinga archajiniam graiky epui
(pavyzdziui, Homero ir Hesiodo poemoms) ir ypac senajai lyrinei graiky poezijai, an-
tai Sapfo kiirybai, kurioje regime itin gaivalingos, fiziologiskai iSreiksty kino reakcijy
pavidalus jgijusios erotinés aistros vaizdavimg. Antroji tendencija matoma filosofi-
niuose graiky tekstuose, visy pirma Platono dialoguose, prie kuriy pereisime kitame
$io straipsnio skyriuje. Beveik visa klasikiné graiky filosofija yra aiskiai orientuota
j idealybés, grynosios mastomybeés ir abstrakcijy sritj, todél ir filosofinése erotinio
gaivalo interpretacijose erosas dazZniausiai iSkyla kaip tam tikra konceptuali struk-
tiira, rafinuotos filosofinés idealizacijos ir abstrakcijos rezultatas. Filosofinis erosas
atsiskleidzia kaip neatpazistamai transformuotas, nutraukes beveik visus saitus su
klininés aistros gaivalu, be kurio tradiciskai suvokiamas erosas apskritai negali biiti
jsivaizduojamas. Graiky mastytojy sukurtose filosofinése eroso sampratose né su zi-
buriu nerasime to, ka tradiciSkai siejame su erotikos sritimi, jau nekalbant apie kokj
nors fiziologiSkiau iSreiksta seksualumg ar konceptualiai uZmaskuota pornografija:
filosofiSkai interpretuotas erosas iSkyla radikaliai sublimuotu budu, tad filosofiné
eroso samprata, kaip tam tikra abstrakti minties struktiira, heleny mastytojy suvo-
kiama kaip privalanti Zadinti grynaja mintj, o ne kiininius instinktus ar jusliSkumu
pritvinkusia vaizduote. Sakytume, filosofinis erosas atsiskleidzia taip, lyg buty iSplés-
tas i$ LiaudiSkosios Afrodités glébio ir perduotas globoti DangiSkajai Afroditei.

Kaip jau minéjome, archajinio ir klasikinio laikotarpiy graikiskuose groZiniuose
tekstuose eroso stichija siejama vien su kiinine aistra, o meilés jausmas, ypac Svelnus
ar juo labiau sentimentalus, néra vaizduojamas ar kaip kitaip perteikiamas. Galétume
net pasakyti, kad autoriai savo démesj kreipia ne j psichologiSkai medijuotg meilés
Jjausmg, bet j grynuoju vitalumu pulsuojantj kiininés aistros pojitj, patiriama veikiau
fiziologiskai nei psichologiskai. Filosofinése eroso interpretacijose meilés jausmo
apraiSky ar nuorody j meilés jausma, kaip emocija, taip pat néra: i§ kiininés aistros
lygmens i$ karto perSokama j dvasios - kaip grynojo konceptualaus mgstymo - plot-
me, aplenkiant tarpinj sielos lygmenij, kurj bty natiiralu sieti su jausmy sritimi, giliai

* Plat. Symp. 180d-e.
5 Ibid., 180e-185c.
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iSgyvenamomis emocijomis ir kitais psichologiniais fenomenais. Tik vélesnéje, hele-
nistinio laikotarpio, grozinéje graiky literatiiroje atsispindi autoriy susidoméjimas
jausmy sfera - be jvairiy kity jausmy, pradedamas vaizduoti ir meilés jausmas, pra-
nokstantis psichologiskai nemedijuota kiinine aistrg ir grynajj fiziologiskumga, rtpé-
jusi archajinés ir klasikinés epochos heleny poetams. Doméjimosi Zmogaus jausmais
tendencija dar labiau sustipréjo vélyvojoje antikoje ir ankstyvaisiais viduramziais,
ypac po to, kai pagoniskajj pasaulévaizdj iSstimé - arba radikaliai transformavo -
krik$c¢ioniSkoji pasaulio samprata.

Sis persokimas i$ kiino (kiininés aistros) lygmens j dvasios (grynosios minties,
grynojo mastymo) plotme, aplenkiant tarpinj sielos (jausmuy, psichologiniy biiseny)
lygmenj, leidzia suformuluoti svarbig iSvadg, apibiidinancia senovés graiky mentali-
teta: senoveés graikai mégo gyventi grynojo kiino (kiininiy pojiciy) ir grynosios dva-
sios (abstrak¢iy minciy ir idéjy) gyvenima, bet jiems nelabai ripéjo sielos gyvenimas,
jausmy sritis, subjektyvios psichologinés blisenos. Be abejo, Sios iSvados nederéty
suabsoliutinti - ji atskleidzia tik pacig bendriausia graiky mentaliteto tendencijg, be
to, galioja tik archajinio ir klasikinio laikotarpiy graiky kultiirai, nes pradedant hele-
nizmo epocha padétis pradéjo keistis i§ esmés. Vis délto antikinio pasaulio pasieki-
mus geriausiai reprezentuoja biitent archajinio ir ypac klasikinio, o ne helenistinio ar
dar vélesniy laikotarpiy heleny kultiira, todél miisy suformuluota i§vada - jei tik néra
suabsoliutinama ir perdétai radikalizuojama - lieka galioti.

Dera atkreipti démesj j dar viena dalyka, atskleidziantj graiky kultiros, ypac
vaizduojamojo meno (skulptiiros, tapybos) savituma: tai nuogo zmogaus kiino vaiz-
davimas ir tokio vaizdavimo suvokimas graiky kultiiroje. Heleniski nuogo Zmogaus
kiino atvaizdai, kaip antai bronzinés ar marmurinés statulos, nei patiems senovés
graikams, nei mums, dabartiniams ty meno kiriniy stebétojams, dazniausiai neat-
rodo keliancios geidulingus pojucius, skirtingai nei kitoms meninéms tradicijoms
atstovaujantys nuogo kiino atvaizdai, tarkime, senovés indy $ventyklas puosiancios
aistringos skulptiiros, neretai tiesiogiai vaizduojancios kiiniskos meilés scenas, arba
ties ,padorios” erotikos ir pornografijos riba balansuojantys meno kiriniai, repre-
zentuojantys tradicines Juodosios Afrikos, Polinezijos ar ikikolumbinés Piety Ame-
rikos kulttras.

Be abejo, geidulingy ar net atvirai pornografiniy vaizdy galima aptikti graikisky
vazy tapyboje, taip pat smulkiojoje skulptiroje, taciau tokie kiiriniai atstovauja, sa-
kytume, Zemajam graiky meno registrui. Aukstasis graiky menas yra visiskai ,Saltas”
tradiciSkai suprantamos erotikos poZitriu - kiino nuogumas turéjo atverti tobuly
kiino formy groZj ir suteikti ne erotinj malonumga, kylantj i$ kiininés aistros patenki-
nimo, o grynajj estetinj dziaugsmga, kylantj kontempliuojant nuogo kiino proporcijas,
kurios buvo laikomos apreiskianciomis kosmiskai universalius harmonijos principus.
Nuogo zmogaus kiino vaizdavimas auksStajame senovés graiky mene buvo estetiskai

ir etiskai jpareigojantis: tik dievai, herojai (pusdieviai), olimpiniy ir kity prestiziniy
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zaidyniy nugalétojai, iSkilts politikai, karvedziai ir kiti poliui didZiai nusipelne Zmo-
nés turéjo teise buti vaizduojami nuogi, nes toks vaizdavimas buvo suvokiamas kaip
herojiskas ir didingas. Aisku, taip galéjo buti vaizduojami tik vyrai - visiskai nuogy
motery vaizdavimo iki helenistinio laikotarpio graiky mene beveik neaptinkame, be
to, skirtingai nei vyro, nuogos moters vaizdavimas net ir helenistinéje epochoje ne-
buvo suvokiamas kaip herojiskas ir didingas, o archajiniu ir klasikiniu laikotarpiais
visiSkai nuogy motery atvaizdai - jei tokiy apskritai galéjo egzistuoti - biity buve su-
vokiami kaip didZiai gédingi. Didingai pavaizduoti nuogi vyrai - dievai, pusdieviai ar
didZiai nusipelne mirtingieji - graiky, matyt, buvo suvokiami visy pirma kaip dorybe
apreiskiantys Sloveés subjektai, o kaip kontempliacijos objektai - vien kaip jkiinijantys
erotiskai nezyméta tobuly formy grozj, skirtingai nei helenistiniu laikotarpiu papli-
te nuogy motery atvaizdai, kurie, labai tikétina, buvo suvokiami daugiau ar maziau
objektiskai, erotiskai Zymétu bidu - ne tik kaip leidZiantys patirti Saltg tobuly formy
grozj, bet ir kaip kurstantys kiino geidulius.

Didis senovés graiky kultiros, ypa¢ meno ir filosofijos, paradoksas yra susijes
su tuo, kad helenai, viena vertus, nesigédijo savo nuogo kiino ir nevengé kiino nuo-
gumo vaizduoti mene, o kita vertus - niekada neaukstino kiiniSkumo paties savaime,
dvasinius dalykus vertino gerokai labiau nei tai, kas kiiniska, ir filosofijoje jtvirtino
gana grieztg dvasios ir kiino dualizma. Viena vertus, j akis krenta tai, kad graiky mene
didZiai vertintas gyvy butybiy kiiny grozis, kosmologijoje placiai taikytos somatinés
analogijos (antai visg kosma prilyginant milZiniSkam organiskai integruotam kiinui),
biitent gyvos kiininés butybés (o ne, tarkime, mineralai ar kiti negyvi, organinés
integracijos stokojantys daiktai) laikytos substancinj individualumg jkanijanciais
etalonais. Taciau, kita vertus, graiky filosofijoje regime nuolatine pastangg jveikti
bet kokj kiiniSkumg ir pakilti | grynyjy idéjy ir abstrakc¢iy mastomybiy sritj: pita-
gorizmo tradicijoje aptinkame net itin radikalig nuostatg, kad kiinas - tai sielos ka-
pas; senaja graiky kalba i nuostata yra iSreisSkiama lakonisku posakiu ,soma - séma“
(,kiinas - kapas").

Ankstyvoji krik§¢ionybé, perémusi daugelj jai puikiai tikusiy klasikinés (pago-
niskosios) metafizikos principy ir graikisky filosofiniy bei teologiniy terminy, vis
délto turéjo smarkiai kovoti su metafiziniame graiky mastyme endemiskai jsitvirti-
nusiu sielos ir kiino (taip pat dvasios ir kiino) dualizmu, kurio esminis buozas - labai
pozityvus sielos (dvasios) ir labai negatyvus kino vertinimas, taip pat tikéjimas, kad
siela ir kiinas dél visiskai skirtingos juy prigimties gali egzistuoti skyrium. Semitiskos
kilmés abraomiskosioms religijoms - judaizmui, krikS¢ionybei ir islamui - budingas
palyginti pozityvus kiino (hebr. basar) vertinimas - i$ jo kilo jsitikinimas, kad Zmogus
yra neatskiriama sielos ir kiino vienové, o ne dvasia, uzdaryta j kiing, kuris yra sielos
kapas ir kaléjimas (taip mané pagonys graikai). Graikams budingas metafizinis sielos
(dvasios) ir kiino dualizmas, matyt, i§ dalies nulémé tai, kad net ir kiino groZj graikai,
regis, suvoké grynai formaliai, kaip grynosios formos grozj, stebuklingai atklydus;j i$
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idealiyjy esmiy karalijos ir fiziniame kiine iSreikstg (jkiinyta) tarsi atsitiktinai, visis-
kai kontingentiSku bidu, todél su kiinu (kaip fizine ,mésa“) bei kiiniSkumu, kaip tam
tikru principu, tiesiogiai nesusijusj ir nekeliantj susizavéjimo nei kiinu, nei kiinisku-
mu paciais savaime, taip pat nekurstantj - ir neprivalantj kurstyti - i$ kiino mésos ir
jo syvy kylancios erotinés aistros.

I§ graiky mastytojuy apie eroso prigimtj jdomiausiai yra svarstes Platonas. Jo
tekstuose pateiktai erotinio gaivalo sampratai i$ esmés galioja visos pastabos, kurias
ka tik iSdéstéme, taikydami jas graikiSkajam eroso prigimties suvokimui apskritai,
taciau dabar atéjo metas atkreipti démes;j j specifiskesnius, tik Platono mastymui ba-
dingus, filosofinés eroso sampratos aspektus.

Erosas Platono filosofijoje

Skaitydami Platono dialogus Zavimés Sio mastytojo minties energija, Zodzio ir frazés
gaivalingumu. Itin aukstas vitalumo lygis, gyvybinés ir kiirybinés aistros potencialas,
biidingas Platono teksty turinio bei raiSkos plotméms, leidZia kalbéti apie iskiliausio
Vakary filosofo mastyma ir jo kalbine iSraiska kaip iStisai persmelktg erotinio gaivalo.

Kita vertus, tarp visy kity heleny mastytojy biitent Platonas labiausiai iSsiskiria
jsakmiu dvasinio prado virSenybés pabrézimu ir pagrjstai laikomas ryskiausiu idea-
listinés mastymo krypties atstovu antikinéje filosofijoje. Vadinamojoje idéjy teorijoje,
kurios autorius yra Platonas, reiskiamas poziiiris, kad esinijos struktiira yra grieztai
hierarchiné: tik idéjos - idealios nekiininés abstraktybés - laikomos egzistuojancio-
mis ontologine prasme stipriausiu bidu, is tiesy realiai ir nepriklausomai, o kiiniski
Sio pasaulio daiktai, nors ir nelaikomi visiskai nerealiais iliuziniais fantomais, vis dél-
to suvokiami kaip egzistuojantys tiek, kiek pajégia dalyvauti tikrojoje idéju butyje.
Biitent tuo laipsniu, kuriuo dalyvauja tikrojoje idéju butyje, kiiniski $io tapsmo pasau-
lio daiktai yra laikomi is dalies tikroviskais ir butiSkais.

PrieSingai nei daznai tvirtinama, Platonas neatmeta ir neniekina mums jpras-
to kiininiy esiniy pasaulio, bet tam tikra, santykinj jo tikroviSkumo laipsnj susieja
su Sio pasaulio daikty dalyvavimu (methexis) absoliuciai ir nelygstamai tikroviskoje
idealiyjy abstraktybiy - idéjy - butyje. Jei jsivaizduotume, kad idéjos plevena kaZin
kur aukStai danguje (nors toks suvokimas néra visiskai adekvatus, atsizvelgiant j tai,
kad idéjos egzistuoja apskritai anapus erdvés ir laiko, taigi idealiai jy buvimo ,vietai“
jvardyti netinka jprastos erdvés krypciy savokos), i$ dalies tikroviskus tapsmo pa-
saulio daiktus, kurie yra kiniski, galétume vaizduotis kaip vainikais Zemyn apverstus
medzius, augancius j dangy - idéjy pasaulj - nukreiptomis Saknimis, kuriomis i$ der-
lingos idéjy dirvos jie siurbia ontologinio tikroviskumo syvus.

Vis délto praktinéje mastymo ir filosofinés kiirybos plotméje, taip pat kosmolo-

ginéje pasaulio kilmés aiSkinimo koncepcijoje, kurioje demiurgo suformuotas kosmas
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nusakomas kaip turintis ir kiing, ir sielg, regime, sakytume, tam tikrg anksc¢iau pa-
teiktos sampratos, paremtos absoliucia dvasinio prado virSenybe, inversija: nepri-
klausomai nuo to, kaip kiino ir sielos (ar kiino ir dvasios) santykis yra suvokiamas
ontologinéje plotméje ir aiSkinamas biities hierarchijos poZitriu, kai kuriuose Zemes-
niuose egzistencijos ir praktinio minties gyvenimo lygmenyse $is santykis atsisklei-
dzia taip, lyg buty inversiskai apverstas. Skaitydami paties Platono tekstus aiskiai
jauciame, kad jo filosofinés minties gyvybe didzia dalimi palaiko biitent kiininés ais-
tros energija, o filosofiniai abstrak¢iy koncepcijy augalai auga nelyginant kiininés
aistros dirvoje, savosiomis Saknimis (beje, nukreiptomis jau ne i dangy, o j Zeme)
siurbdami sodraus medziaginio substrato sultis, teikiancias gyvybe viskam, kas abs-
traktu, idealu ir dvasiska. Visds Platono filosofijos, visy, net labai abstrak¢iy jo teorijy
jtaiguma lemia ne tik mastytojo gebéjimas jtikinamai operuoti abstrakc¢iais argumen-
tais, bet ir jo gebéjimas priversti skaitytoja pajusti skelbiama tiesg visa savo esybe -
ne tik racionaliu protu, bet ir visomis kiino skaidulomis.

Ne viename savo tekste, antai [statymuose, Platonas, kalbédamas apie tam tikros
teorinés ar praktinés nuostatos jskiepijimg skirtingais mastymo gebéjimais pasizy-
mintiems Zmonéms, pabrézia butinybe apeliuoti ne tik racionaly suvokéjo prota, bet
ir j jo jausmus bei instinktyvias nuojautas, kitaip tariant, kreiptis ne tik j skelbiamos
tiesos suvokéjo dvasig, bet ir j jo sielg bei kiina. /statymuose minédamas biitinybe jau-
nuomene apzaveétiar net ,uzburti“ giesmémis bei kartu su jomis giedamais apzavais® -
teoriniu poziiriu tik i$ dalies teisingais ar net visiskai klaidingais, bet praktiniu at-
zvilgiu naudingais mitiniais pasakojimais, kuriuos valdovai filosofai privalo pasitelkti
formuodami teisingas praktines polio gyventojy nuostatas, Platonas ir turi omenyje
apeliavima i Zmogisky emocijy bei jusliskai sodriy vaizdiniy terpe, kurig bty pa-
grista sieti veikiau su kiinu ir siela, o ne grynaja dvasia bei grynuoju teoriniu protu.
Kitaip tariant, filosofas numano galimybe kai kuriems gyventojams, ypac jauniems ir
dar nepajégiems remtis abstrakc¢iu mastymu, praktines nuostatas jdiegti ne j proto, o
j labai imlios jy vaizduotés dirva, galbiit net, sakytume, tiesiogiai ,jauginti“ i jy kiing
ar kazin kokj jy kiino ir sielos kontinuuma, uzZuot perteikus teorine informacija ju
grynajai dvasiai.

Kai skaitome Platono dialogus ir jauciame, kad pradedame pritarti Sio filosofo
poziuriui ar net persismelkiame jo mastymu, natiiralu saves klausti, kaip Platonas
mus jstengia jtikinti ir j kokiq musy esybés dalj jis nukreipia komunikuojamos tiesos
uztaisg. Net ir tada, kai neturime aiSkaus atsakymo j $j klausima, daznai jtariame,
kad Platono poZilirj perimame ne tik protu, bet tartum visu savo kiinu. Tas, kurj Pla-
tonas apsKkritai pajégia jtikinti, aiSkiai pajunta, kad Sio mastytojo poziiriui jis prade-
da pritarti ne formaliai ir Saltai, o labai aistringai, lyg biity angazuoti i$ karto visi jo

¢ Plat. Leges 11, 659e-660; VIII, 837e.
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esybés lygmenys - ne tik protas, bet ir siela bei kinas: regis, ji pagauna kazin kokia
i$ Platono teksty sklindanti aistra, kurig metaforine ar net tiesiogine prasme biity ga-
lima pavadinti erotine. Pasitelkdamas jusliSkai sodrig vaizduotés terpe, remdamasis
emociskai paveikiais filosofiniais mitais, Platonas jkrauna savo tekstus tokia auksta
erotine jtampa, kad ji tiesiog negali likti neperduota jo teksty skaitytojui, paveikdama
mintj, vaizduote ir netgi kiing tartum erotinio ZodZiy Zaibo iskrova.

Vélyvajame dialoge Timajas, pitagorininko Timajo liipomis pasakodamas filoso-
finj mita apie kosmo kiirima’, Platonas reiskia jdomy pozitrj, kad pasaulio siela gali
atsirasti ne kur kitur, o tik kiine - biitent pasaulio kiine®. IS tokio jsitikinimo galéty
kilti arba labai radikali iSvada, kad be kiininio substrato siela apskritai nejstengty
egzistuoti, arba ne tokia radikali iSvada, kad sielai, kuri i§ esmés galéty egzistuoti
ir atskirai, izoliuotu pavidalu, vis délto natiraliau egzistuoti kartu su kiinu. Abiem
atvejais tai reiskia, kad bet kokiai sielos veiklai, taip pat ir minties gyvenimui, kuris
biidingas sielai, yra bitinas kiininis substratas - tam tikra medZziaginé terpé, teikianti
sielai gyvybinés energijos ir kiirybinio vitalumo. Toks poZitris labai buidingas Aris-
toteliui, tad galimas daiktas, kad minétoje j organinj visetg sujungty pasaulio sielos ir
pasaulio kiino koncepcijoje regime Aristotelio, gabiausio Platono mokinio, jtaka mo-
kytojui, ilgainiui atsisakiusiam radikalaus sielos ir kiino dualizmo, kokj dar regime
kai kuriuose anks¢iau parasytuose dialoguose, antai Faidone. Sioje vélyvojoje kosmo-
loginéje teorijoje, kuria Timajuje Platonas jvardija kaip ,tikéting mitg“, atpaZjstame
jau anksciau apibidinta filosofine nuostatg, kad teorinés minties gyvenimas ir net
pati dvasios gyvybé yra jsiSaknijusi gyvybés syvus teikiancioje kiiniSkumo (arba -
tiesiog medZiagiskumo, materialumo) terpéje. Sj Platono poZiiirj nusakydami kiek
kitais ZodzZiais, galétume tvirtinti, kad kilnts dvasiniai dalykai ir abstrak¢ios minties
gyvenimas apskritai nebiity jmanomi be vitaliskai juos maitinancio kiininés aistros
substrato, kitaip tariant, be jy gelminio jsiSaknijimo pirmapradéje eroso stichijoje.

Vienokiy ar kitokiy sasajy su erotika galima aptikti jvairiuose Platono dialoguo-
se. Stai Jstatymuose rekomenduojama, kad filosofiskai projektuojamo polio valdytojai
reguliuoty vyry ir motery meilés santykius®. Dar radikalesnj eroso reglamentavima
ir politinj ,suvaldyma“ jZvelgiame Valstybéje, bet joje regime ir tai, kas jprastos sek-
sualinés moralés pozitriu atrodyty kaip lytinis palaidumas, idealaus polio valdovy
palaimintas ,gyvuliskas“ elgesys. Platoniskoji vyry ir motery santykiy reguliavimo
bei vedyby planavimo eugenikos tikslais koncepcija, kurios atspindzius regime Vals-
tybéje ir [statymuose, pasizymi daugeliu Siuolaikiniam Zmogui nejprasty, net egzo-
tiskai ekscentrisky elementy: pavyzdziui, projektuojamo polio valdytojams sitiloma

tam tikry iSkilmiy metu surengti vaikiny ir merginy, kurie Sokty nuogi vieni kity

7 Plat. Tim. 27¢c-92c.
8 Ibid., 30b.
 Plat. Leges, VIII, 835d-842a.
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akivaizdoje, ratelius, idant ir vieni, ir kiti, stebédami vieni kity kiino formas, galéty
susirasti savo antraja puse - patinkantj santuokos partnerj. Vis délto [statymuose,
aptariant erotinés tematikos dalykus, nuolat pabréziama skaistumo ir susilaikymo
nauda. Kiek maziau erotiskas, bet su erosu vis tiek nei§vengiamai susijes yra ,medici-
ninis“ Timajo fragmentas, kuriame apraSoma vyro ir moters genitalijy anatomija bei
fiziologija'®. Valstybéje atrandame ir negatyvios Platono nuostatos eroso atzvilgiu pa-
vyzdi: Erotas atskleidZiamas kaip aistra, stipriausia tarp visy Kkity aistry ir instinkty -
kaip visa Zmogy pavergiantis tironas'!. Labai tikétina, kad $i eroso, kaip visg Zmogaus
esybe valdancio tirono, samprata yra padariusi bent netiesiogine jtaka froidiskajai
psichoanalizei, kurioje jsakmiai pabréziamas seksualinio Zmogaus prigimties ele-
mento primatas.

Vis délto su Platono vardu daZniausiai siejame tas gerokai jdomesnes eroso
traktuotes, kurios iskyla kaip didziai originalios, atskleidZiancios eroso sasajas su fi-
losofijos prigimtimi, organinj dvasinés ir kiininés plotmiy rysj, be to - tai ypac krenta
j akj - atrodo labiausiai nutolusios nuo kasdienio suvokimo apie tai, kas yra erosas: jo
sublimacija Platono tekstuose pasiekia tokj laipsnj, kad eroso rysys su seksualumu,
nors ir nenunyksta visiskai, lieka vien nominalus.

Kanoninis Platono dialogas, kuriame svarstomas eroso santykis su filosofijos
prigimtimi, yra Puota: mantinietés Diotimos Sokratui pasakojamame filosofiniame
mite apie pusdievi Erota!? $is vaizduojamas kaip Poro (IStekliaus) ir Penijos (Skur-
dybés) stinus - tarpinés prigimties biitybé, panasi ir i dievg, ir | Zmogy. Eroto kilmé
i$ tévo IStekliaus lemia tai, kad jis turi dalj dieviSkuosiuose turtuose, dieviskojoje pil-
natvéje, o su Zmoniy lemtimi Sio pusdievio likimg sieja stoka, paveldéta i§ motinos
Skurdybés. Eroto tévas ISteklius jkiinija tobulg iSmintj, kurig turi tik dievai, o motina
Skurdybé - visiSka iSminties stokg, visiska nezinojima, kuris yra neatSaukiama zZmo-
niy - visais atzvilgiais mirtingy bitybiy - lemtis. Erotas, bidamas gimes i$ abiejy
tévy, turi dalj ir iSmintyje, ir absoliucioje jos stokoje, nezinojime: biidamas jau Siek
tiek paragaves iSminties (nes yra Kkiles i$ tévo IStekliaus), Erotas dar néra paveldéjes
visy savo gimdytojy turty - dél to aistringai jy siekia, nuolat keliaudamas link dvasios
turtus ir tobulg iSmintj Zymincio kelionés tikslo, taciau, deja, niekada nepajégia pa-
siekti galutinio Sios kelionés tasko, nes jam, pusdieviui, niekada nelemta tapti dievu.
Erotui biidingas iSminties ir dvasios turty geismas, kaip tam tikras egzistencinés bu-
senos etalonas, Zenklina kiekvienam filosofui - iSminties mylétojui - biuidingg ismin-
ties meile. Dievams nereikia iSminties myléti ir geisti, nes jie, turédami visq ir tobulg
iSmintj, jos stokos paprasciausiai nejaucia: dievai yra i§minciai, o ne iSminties mylé-

tojai. Savo ruoZztu ir visi paprasti Zmoneés, kuriy vargang biikle apibuidina absoliutus

10 Plat. Tim., 91a-d.
11 Plat. Resp. IX, 571b-575a, ypa¢ 573d-e.
2 Plat. Symp. 201d-212a.
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nezinojimas, visiska tobulos dieviskos iSminties prieSybé, nepajégia iSminties myléti
ir geisti todél, kad néra jos ragave apskritai ir neturi apie ja né menkiausio suvoki-
mo - sakytume, niekada néra i$ viso pajute jos ,skonio” ir todél nepajégia suvokti,
kokiy turty stokoja.

Kiek praplésdami Puotoje pasakojamo filosofinio Diotimos mito mintj galétume
pasakyti, jog dievai yra kile vien i$ Poro (IStekliaus), o Zmonés - vien i$ Penijos (Skur-
dybés). Eroto jauc¢iamas iSminties geismas yra ne kas Kita, kaip sublimuotas erotinis
geismas: pusdievis geidZia ne kiininés, o dvasinés prigimties dalyky, bet dél to jo aistra
netampa $altesné. Si tendencija aistringai geisti i$minties ir aistringai pleventi min¢iy
stichijoje puikiai nusako klasikiniy graiky, ypac filosofy, nuostatas ir netinstinktyvia jy
dvasiossankloda:didziausiosaistroshelenypasaulyjevirénekiino,odvasios,visypirma
abstraktaus filosofinio mgstymo, srityje. Didziausios kovos Klasikinéje Graikijoje
vyko dél su dvasia, o ne su kiinu susijusiy dalyky, o aistra dvasiai visada buvo kaitres-
né nei aistra kiinui.

Svarbu jzvelgti, kad pati Eroto jau¢iama iSminties stoka visada buvo suvokia-
ma kaip turinti pilnatvés elementg, taigi tam tikru atzvilgiu ,turtinga“, nes tas, kuris
jau geba pajusti iSminties poreiki, tiesiog savaime, dél paties stokos fakto, jau yra
didZiai privilegijuotas - sakytume, yra turtingas paciu neturéjimu, paciu trosSkimu ir
paciu savosios stokos jsisgmoninimu. Biitent $i garbinga stokos bei jos jsisgmonini-
mo privilegija ir atskleidZia pusdievio Eroto prigimties giminyste iSminties prigim-
Ciai - juk $i iSminties stoka ir aistringas iSminties geismas, kaip manyta, néra budingi
paprastiems Zmonéms - visiSkiems Zemakilmiams ir dvasios skurdziams, neturin-
tiems iSmintyje absoliuciai jokios dalies ir dél paties iSminties poreikio stygiaus, sa-
kytume, dél stokos stokos, visiSkai savimi patenkintiems, visiskai akliems dvasiniams
dalykams ir visikai neaistringiems dvasios turty akivaizdoje. Si nuostata, matyt, ir
nulémé doksografinéje tradicijoje ne kartg paliudyta graiky jsitikinima, kad filosofai,
kuriy provaizdis bei etalonas yra pusdievis Erotas, apskritai néra Zmonés, o yra nelyg
kazin kokia tarpiné biitybiy, primenanciy pusdievius, padermé - pusiau Zmonés ir
pusiau dievai. Kaip, anot tradicijos, teigé Pitagoras, yra trys protingy butybiy rasys -
dievai, Zmonés ir tokie kaip Pitagoras...

Aplinkybé, kad filosofinis mitas apie Erotg Platono Puotoje priskiriamas ne pa-
¢iam Sokratui, o Diotimai, kuri esg papasakojusi jam §j mita, toli graZu néra banali:
$ia nuoroda tarsi pasakoma, kad mitas apie filosofijos - iSminties meilés, alsuojan-
Cios erotinés aistros karsciu - prigimtj turi virSesne sankcijg ir auksStesnio laipsnio
episteminj legitimuma nei galéty suteikti filosofinis Sokrato ir kity iSminties myléto-
ju mastymas. Atskleisdamas giliausig meilés iSminciai esme, dieviskajam iSmanymui
atstovaujancios Diotimos Sokratui papasakotas filosofinis mitas apie pusdievj Erotg,
pirmgjj filosofq ir filosofo etalong, pats priklauso jau ne filosofijos, o sofijos, tikrosios

iSminties, kurig turi tik dievai, sriciai. Sokrato lipomis perteikta Platono nuoroda j
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Diotimg, kuri, manoma, realiai - kaip istoriné asmenybé - niekada neegzistavo'?, gali
biti aiSkinama kaip Puotos autoriaus taikoma literatiiriné priemoneé, atskleidZianti
iSradingg filosofinio teksto kirimo, naratyvinio struktirinimo ir episteminio legi-
timavimo strategija: Puotos autorius, pasitelkdamas nuoroda j Diotima, sakytume,
prisipazjsta pasakojas steigiamajj filosofijos prigimties ir esmés mita, programiskai
svarby visam Platono mastymui ir apskritai visai Vakary filosofijai.

[domu tai, kad pusdievis Erotas Puotoje suvokiamas kaip siekiantis to, kas sava -
ne kazin kokiy jo prigimciai svetimy dalyky, o to, kas jam, pusdieviui, priklauso kaip
i$ tévo paveldéta dalis - pagal is dalies dieviSka jo kilme. Tai leidZia daryti iSvada, kad
Eroto jauCiama aistra dieviskai iSminciai esmingai susijusi su jo - ir kartu kiekvieno
tikro filosofo - atsigreZimu j savastj ir to, kas autentiska, paieSkomis: filosofija toli
grazu néra paprastas smalsumas, prigimciai svetimy egzotiniy dalyky vaikymasis, o
iSreiSkia poreikj prisiminti tai, kas primirsta, atgauti prarastas dvasines teritorijas
ir kadaise pamesta antrgjq puse - kitaip tariant, save, suvokiama kaip vargana anks-
Ciau egzistavusios pilnatviskos biitybés skeveldra, atkurti iki pilnatviskos, rutuliskai
apvalainos, biitybés, kurios mitinj provaizdj regime kitame Puotoje pasakojamame fi-
losofiniame mite'* - nors jo autorysté priskiriama komediografui Aristofanui, $j mita,
nepaisant iSoriSko pasakojamos istorijos juokingumo, skaitome kaip rimtg ir filoso-
fiSkai solidy naratyva. Tai, kas kasdieniame Zmoniy gyvenime iskyla kaip erotiskai
motyvuotas elgesys, kurio tikslas - susirasti sutuoktinj, lietuviy kalba graziai jvar-
dijama kaip antrgjg puse, aistringo iSminties mylétojo gyvenime iskyla kaip pusdie-
viui biidingas geismas atgauti pagal dvasine kilme paveldéty, bet dél nezinia kokios
nelaimés kadaise prarasty dvasios turty dalj - dél nelemtos lemties prarastg antrgjq
dvasinés prigimties puse. ISminties mylétojo troskimas pasiekti organiskai vienoviska
egzistencinés pilnatvés biikle nusako nuolatine filosofinio geismo buseng, bet ji pa-
tenkinti jmanoma tik neapibréZtoje ateityje, kai savoji dvasinio kiino forma, tikétina,
bus atkurta iki dievisko - rutuliskai apvalaino - pavidalo (prisiminkime rutulisko die-
vo samprata Ksenofano tekstuose). Sis filosofijai biidingas ,rutuli§kos”, tobulos ir nie-
ko nestokojancios, pilnatvés siekis, kurj gimdo ne kas kita, kaip stoka ir i$ jos kylantis
erotiskai aistringas iSminties geismas, programiskai iSreiskia universalaus, visapu-
siskai integruoto, visa kosma aprépiancio ir net jj transcenduojancio mgstymo ideala.

Dialogas Faidras yra antrasis programinis Platono tekstas, atskleidZiantis Sio
filosofo sukurta originalig kilniai sublimuotos eroso stichijos samprata. Skirtingai
nei Puotoje, kurioje akivaizdi eroso sgsaja su stoka ir i$ jos kylanciu geismu, Faidre
pabréZiamas eroso rysys su groZziu bei regéjimu - ne tik su graZius kiininius pavi-

dalus parodanciomis kiino akimis, bet ir su dvasios zZvilgiu, atverianciu kiino akimis

13 Apie numanomai fiktyvig, literatiri$kai sukonstruota Diotimos asmenybe Zr. Vytauto AliSausko
komentara (Platonas. Puota, arba Apie meile. 18 graiky k. verté Tatjana Alekniené. Paaiskinimus parase,
bibliografijg ir rodykles sudaré Vytautas AliSauskas. Vilnius: Aidai, 2000, p. 156-158).

14 Plat. Symp. 189¢-193d.
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neregima idéjy pasaulj. Siame Platono kiirinyje, be Faidro perskaitytos retoriaus
Lisijo kalbos apie Erota!®, esama dar dviejy Eroto prigimc¢iai nusakyti skirty kalby,
kurias pasako Sokratas: pirmojoje démesys kreipiamas i ,Zemakilmij“ Erotg, | Zemus
ir nemalonius eroso stichijos aspektus'®, o antrojoje, vadinamojoje palinodijoje (pa-
kartotoje, ,apgreztoje“ kalboje), maldingai atsipra$ius Eroto uZ jZeistg garbe, didin-
gai paslovinamas ,aukstakilmis“ Erotas'’, jvardijamos erotinés aistros sasajos su
jkvépta poetine kiryba, pranasavimu ir kitomis jkvéptomis dvasinémis blisenomis,
atskleidZziamos sasajos tarp kiininio ir dvasinio geismo, kiininiais jvaizdZiais nusa-
komi dvasios polékiai, Zodziais tapomas nepaprastai sodrus uZdangés - kiino akimis
neregimos idéjy srities - vaizdas'®. Pagrindiné antrojoje Sokrato kalboje iskylanti
mintis - tai intuicija, kad kininis fiziniy butybiy, kurioms jau¢iama erotiné aistra,
groZzis pazadina tik proto Zvilgiu regimos groZio idéjos kontempliacija, o kartu su
grozio idéja pradedamos regéti ir visos kitos idéjos, tarp juy - i$ Faidro konteksto
pereikime j Valstybés kontekstg - ir auk$ciausioji gério idéja. Anot Platono, prie idéjy
kontempliavimo galima ateiti ir jvairiais kitais keliais (antai mastant apie matemati-
nes abstraktybes), bet Zengimas keliu, nuo géréjimosi graziais gyvy butybiy kunais
vedantis prie antjuslinés groZio idéjos, o nuo groZio idéjos - prie gério idéjos ir visy
kity idéjy, filosofo laikomas i$skirtiniu: juk Zvelgiant j gyvos butybés kiino grozj, gro-
Zio idéja, nepastebimai ir minimaliai medijuojant jusliniam groziui, iSvystama labai
greitai ar net akimirksniu - beveik tiesiogiai ir netarpiskai. Kaip teigia filosofas, vie-
nintelis grozis, biidamas tuo pat metu ir juslinis, materialus, ir antjuslinis, idealus,
yra regimas tiek kiino akimis, tiek proto zZvilgiu'®. Platonas tarsi nori pasakyti, kad
praraja, skirianti kiino akims pasirodantj fizinj grozj nuo idealaus groZio, atsiverian-
Cio protui, yra nepalyginti maZesné nei tos prarajos, kurios kitas idéjas atskiria nuo
joms atstovaujanciy ir jose dalyvaujanciy atskirybiy. Pavyzdziui, gério idéja - jei iki
jos apskritai pakylame - galime pamastyti protu, bet kiino akimis géris arba visiSkai
nematomas, arba fiziSkai pamatyti atskirybése jkiinytg gérj yra nepaprastai sunku.
Galétume teigti, kad Faidre Platonas nutiesia konceptualyjj tilta, sujungiantj ka-
niskumo ir dvasiSkumo, jusliSkumo ir antjusliSkumo, fizinei plotmei biidingo konkre-
tumo ir minciy sferai biidingo abstraktumo krantus, o pats tiltas - tai grozis: pirmoji
tilto arkos pusé, kylanti nuo kiiniSkumui atstovaujancio kranto, reprezentuoja kiino
akimis regimga fizinj groZj, o antroji Sio tilto arkos pusé, nusileidZianti ant dvasis-
kumui atstovaujancio kranto, reprezentuoja tik proto zvilgiu regima idealyjj grozi.
Biitent Siuo kiriniu Platonas paneigia jsigaléjusj poziirj, vélesnéje Vakary filosofi-

jos istorijos tradicijoje absurdiskai siejama butent su jo vardu, jog tarp kiino, kuriam

5 Plat. Phaedr. 231a-234c.
16 Ibid., 237b-241d.

17 Ibid., 244a-257b.

18 Ipid., 247 c-e.

9 Ibid., 250d-e.
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biidingas savos prigimties grozis, ir dvasios, kuriai taip pat biidingas savitas grozis,
néra nieko bendra. Kartu filosofas paneigia ir nuostatg, kad gaivalingos erotinés ais-
tros Kkarstis ir ledinis abstrakc¢ios minties Saltis yra absoliucios prieSybés: pati gali-
mybé prisiminti antjuslines idéjas, kurias siela regéjo iki jsikiinijimo, net pats idéjy
prisiminimo (anamneésis) budas?’ laiduoja tai, kad, pradédami géréjimusi graziais fizi-
niais kiinais, pajusdami jiems aistrg ar juos jsimylédami, galime pakilti iki abstrak¢ios
grozio idéjos, o pro groZzio idéjos vartus pateke j nematoma idéjy karalija, pajégiame
pamatyti ir visas kitas idéjas, kuriy dauguma yra visiskai abstrak¢ios, su kiiniSkumu
ir erosu niekaip nesusijusios. Sakytume, Platonas padaro isvadg: jei norite iSmokti
abstrak¢iai mastyti ir operuoti idéjomis, visy pirma iSmokite gérétis graziais fiziniais
kiinais, pajuskite jiems aistra ir juos jsimylékite...

Tiek Puotoje, tiek ir Faidre Platono déstomas poZilris j eroso prigimtj atsklei-
dzia, kad erosas toli grazu néra svetimkiinis Platono filosofijoje, kuri, apskritai Zvel-
giant, yra orientuota ne j kiiniSkumo, o j intelektiniy abstrakcijy ir idealybés plotme.
Juslumas, fizinis grozis ir jo sukeliamas erotinis geismas vienoviskoje kosmo vizi-
joje, kurig iSvystame Platono tekstuose, yra organiskai integruoti j visuminj tikro-
vés audinij.

Platono gebéjimas erotinio gaivalo prigimtj interpretuoti nebanaliai ir nevulga-
riai dar karta paliudija jau anksciau aptartg graiky pajéguma atrasti originaly ir inte-
lektiniu pozitriu aktyvy santykj su erosu visose kultiiros srityse: uzuot leisdami, kad
erosas juos valdyty lyg tironas, graikai patys suvaldo eroso gaivalg jj pranokstancia
minties ir kiirybinio genijaus jéga.
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Eros in Greek Culture and Plato’s Philosophy

Summary

Key words: Eros, Plato, classical Greek culture, classical Greek literature, ancient Greek
philosophy

The author of the article presents a philosophical analysis of the understanding of

Eros in classical Greek culture and Plato’s philosophy.

First of all, in the preface presenting some preliminary remarks, the ambivalence of
Eros and the erotic, as generally understood by ourselves and the ancient Greeks, is

emphasized.

Then, in the first chapter of the main part of the article, the author focuses on the
specific erotic phenomena and their reflection in classical Greek culture, discussing
at some length various examples drawn from archaic and classical Greek literature,
Presocratic philosophy, and visual arts (especially sculpture). The ambivalence of
Eros, as reflected by the Greeks themselves in concrete and specific ways, is empha-
sized and reinterpreted by the author of the article. The ambivalence of the phenom-
enon of nudity in Greek culture is treated as a special relevant example in relation to
the quite different understandings of nudity, as well as its erotic connotations, in the
contexts of “high“ and “low" art.

In the second chapter of the main part of the article, the author presents an analysis
of various conceptual manifestations of Eros in Plato’s philosophy, drawing atten-
tion to such Platonic dialogues as the Symposium, the Phaedrus, the Timaeus, the Re-
public, and the Laws. Special attention is given to the ,erotic” vitality of literary and
conceptual construal of Platonic texts. After that, the author presents both positive

and negative evaluations of the nature of Eros given by Plato in various dialogues.
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Two Platonic texts - the Symposium and the Phaedrus - are analyzed more thoroughly
by way of discussion of those novel philosophical conceptions of the nature of Eros
which are presented in these dialogues and might be viewed as especially character-
istic of Plato’s thought. The sublimation and ,desexualization” of Eros by conceptual
means which we find in Plato’s texts are shown to have a special philosophical func-
tion employed by Plato.

The relevance of Plato’s understanding of Eros to Plato’s philosophy as a whole is ana-
lyzed in the context of the philosopher’s effort to bridge the gap between the physical
and the spiritual, the material and the ideal, the concrete and the abstract. The conclu-
sion is made that the original philosophical treatment of Eros in Plato’s philosophy
should be viewed as an instance of the common trend, very characteristic of classical
Greek culture, to view the erotic aspect of human life in novel, creative, and conceptu-
ally productive ways.
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Apie kaltinimus orgijomis viduramziais

Gabor Klaniczay

Remiantis trimis viduramziy pasakojimais, kuriamas probleminis eretiky bendruomenes
apibuidinantis diskursas. Pirmajame pasakojime kalbama apie vieng seniausiy Vakary Eu-
ropos eretiky judéjimy - Orleano eretikus, kurie buvo sudeginti prie stulpo 1022 metais.
Antrasis pasakojimas apie orgijas randamas pirmuosiuose praneSimuose apie katary ere-
zijos atsiradimg ir siejamas su manichéjy judéjimu. Treciasis pasakojimas yra parengtas
pagal dar vieno svarbaus XII a. eretinio judéjimo - valdensy - persekiojimo metu atliktus
tardymus Piety Vokietijoje XIII a. pirmoje puséje. Visuose trijuose pasakojimuose kalbama
apie sektas, kurios ne tik laikési eretiniy pazitry, kvestionuodamos kai kurias krikscionis-
kas dogmas, bet i$ tiesy atvirai abejojo Kataliky Baznycios skelbiama morale, jskaitant ir
pacia centrine moraline institucija - santuoka, kuri XII a. tapo vienu i§ septyniy BaZnyc¢ios
sakramenty. Sie viduramziy pasakojimai atskleidzia eretikus persekiojusiy jy veikla, $meiz-
to naudojima ir meégéjiska bandyma pasinaudoti folklorinémis tradicijomis. Kaltinimus
slaptomis orgijomis taip pat galima laikyti vienu i$ pasakisky pasakojimy. Baznycios elito
paskleista pasaka uztikrintai rado kelig atgal j liaudj: tg paliudija ne tik polinkis, su kuriuo
XIII-XIV a. metrastininkai, iSalke ,istorijy“, ja vis kartojo, bet visy svarbiausia jos peréjimas
j folklorinj jsitikinimg - nuo viduramziy pabaigos - apie Baznycios paveikta ragany puotos
vaizdinj.

Pagrindiniai Zodziai: viduramziai, pasakojimai, kaltinimai, orgijos, folkloras

Trys pasakojimai

1022 m. Orleanas. ,Visiems, kas nebuvo girdéje, turiu papasakoti, kaip tie Zzmonés
ruos$eé valgj, kurj vadino dangisSku. Sutarta naktj jie susirinkdavo name, apie kurj jau
pasakojau. Kiekvienas su zibintu rankoje. Tada iSberdavo demony vardy tirada tarsi
litanija, kol galiausiai tarp saves iSvysdavo kokiame nors laukiniame gyvulyje jsikiini-
jusi velnia. Vos ji iSvyde, gesindavo Zibintus, vyrai griebdavo pirma pasitaikiusig mo-
terj ir nesibodédami ja pasinaudodavo. Be jokio s3zinés priekaiSto, nesvarbu, motina,
sesuo ar vienuolé. Tokig sueitj laiké Sventu, religiniu aktu. AStuntg dieng, laikydamie-
si senyjy pagoniy tradicijos, sukire didziulj lauZa, jie mesdavo i$ tokiy nedory sueiciy
gimusj vaika j liepsnas ir sudegindavo. Deginimo pelenai buvo renkami ir saugomi
juos garbinant ne maziau kaip Kristaus kiinas garbinamas kriks¢ioniy. Paskui tuos
pelenus naudodavo tarsi patepimo sakramentg ligoniams prie§ pat uZzgestant gyvy-
bei. Pelenuose slypéjo toks stiprus SétoniSkas blogis, jog kiekvienas, pasidaves erezi-

jai ir lyZteléjes bent kruopelyte peleny, sunkiai sugebédavo iSsivaduoti nuo erezijos



ir grizti i sveika prota“ (Paulus S. Petri Carnotensis, Fetus Aganon, V1. 3. In: Patrologiae
Cursus Completus, (ed.) Migne, Series Latina (hereinafter: PL) 155, col. 264; R. 1. Moore.
The Birth of Popular Heresy. London, 1975, p. 12-13).

1114 m. Suasonas. ,Klementinu vadinamo valstie¢io mokiniai... smerkia santuo-
ka ir dauginimasi lytiskai santykiaujant. Zinoma, vyrai su moterimis gyvena nejsivar-
dije vyrais ir Zzmonomis, nors romany tautose tokiy labai reta - ir nejsipareigoja vienai
moteriai. Kaip Zinoma, vyrai miega su vyrais, o moterys su moterimis, kadangi vyrams
eiti pas moteris laikoma bedieviskumo iSraiska. Jie susilaiko nuo bet kokio lytinio ak-
tyvumo. Jie susirenka poZemiuose ar apleistuose riisiuose, nekreipdami démesio j ly-
Ciy skirtumus. Uzdegus Zvakes, viena i$ motery atsigula visy akivaizdoje ir apnuogina
pasturgalj, o visi Kkiti i$ uz nugaros ja apsviecia zZvakémis. Kai tik jas uzgesina, i visy
pusiy suSunkama: ,Chaosas”“. Tada prasideda orgija su pirma pasitaikiusia moterimi.
Jei kuri nors i§ motery tokioje orgijoje pastoja, gimes kidikis graZinamas ten, i$ kur
atéjes. Jie sukuria didziulj lauZa, ir aplink suséde méto naujagimj per liepsnag i$ ran-
ky i rankas, kol jis netenka gyvybés. Po $Sio ritualo kiinas sudeginamas, o i$ peleny
iSkepama duona. Duona duodama kiekvienam asmeniui kaip sakramentas. Suvalges
tokios duonos daZniausiai uzvaldomas erezijos“ (Guibert de Nogent. De vita sua, ed.
G. Bourgin. Paris, 1907, p. 212-213; John Benton. Self and Society in Medieval France.
Toronto, 1988, p. 212-213).

1232 m. Piety Vokietija. ,Pirma karta atéjes j bedieviy susirinkima naujokas ini-
cijuojamas ir pries ji padedama lyg varlé, kiti vadina ruptiiZe. Vieni buciuoja jai uZpa-
kalj, kiti burng, Ciulpia jos liezuvj ir seiles. Kartais pasitaiko jprasto dydzio rupuze,
kartais sulig Zasimi ar antimi. Naujokas iSeina j priekj ir atsistoja greta siauba kelian-
Cio galingo vyro. Jo akys juodos, kiinas toks perdzitives ir nualintas, kad, atrodo, belike
vien kaulai ir oda, jokios mésos. Naujokas pabuciuoja vyra, Saltg kaip ledas. Po Sio
bucinio naujokas praranda tikéjimo j Kataliky Bazny¢ia likucius, buvusius jo Sirdyje.
Ir visi ritualo dalyviai séda valgyti. Baigus vakarieniauti i$ stovylos, kuri esti tokiy
susirinkimy vietose, i$lenda juoda, sulig vidutinio dydZio $unimi katé. Si eina atbulo-
mis, staia uodega. Pirmiausia naujokas pabuciuoja jai uzpakalj, ceremonijos magis-
tras padaro tq pati, pagaliau ir visi kiti. Tie, kuriems tokia garbé nesuteikta, buciuoja
ceremonijos magistra. GriZe j savo vietas, visi kelias minutes stovi tyloje, atsigreze i
kate. Tada prabyla vadas: ,Atleisk mums*. Stovintis Salia jo pakartoja, trecias priduria:
,VieSpatie, kurj pazjstame“. Ketvirtasis formule uZbaigia sakydamas: ,Nuolankiai pa-
klistame". Pasibaigus ceremonijai, gesinamos $viesos, ir visi susirinkusieji jsitraukia j
pasibjauréting intymuma, nekreipdami démesio j lytis. Jei susirinke daugiau vyry nei
motery, Sie tenkina savo nedorus potraukius tarpusavyje. Taip pat elgiasi ir moterys.
Po visy Sity siaubingy dalyky vél jjungiama Sviesa, ir visi griZta i savo vietas“ (Pope
Gregory IX, Vox in Rama, Monumenta Germaniae Historica (hereinafter: MGH), Epp.
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saec. XIII/1, p. 432 ff,, No. 537; A.C. Kors ir E. Peters. Witchcraft in Europe, 1100-1700.
Philadelphia, 1972, p. 48-49).

Pateiktuose pasakojimuose vaizduojami trijy atskiry eretiky sekty ritualai su or-
gijomis. Pirmajame pasakojime kalbama apie viena seniausiy Vakary Europos eretiky
judéjimy - Orleano eretikus, kurie buvo sudeginti prie stulpo 1022 m. Sektos pagrin-
da sudareé kunigai, tarp kuriy buvo ir Prancizijos karaliaus Roberto PamaldZiojo ant-
rosios Zmonos Konstancijos nuodémklausys. SprendZiant i$ prieSisky apraSymy apie
ju mokyma, Sio judéjimo eretikai kritikavo to meto liturginj religinguma ir vis didesnj
Baznycios kiSimasi j pasaulietinius reikalus. Jie iSpazino dvasingesne kriks¢ionybés
forma, kurioje baznytiniai sakramentai nereikalingi. Kaip tik tuo periodu BaZnycia
pradéjo siekti santuoky priezitros, reikalaudama svarbiausio vaidmens Sventinant
santuoka, Sios sektos dvasininkai eretikai laikési pozitirio, kad santuoka neturi nieko
bendro su religija: kiekvienas Zmogus turéty pats rinktis, su kuo tik geidZia bti (Ta-
viani 1977, p. 1074-1089).

Antrasis pasakojimas apie orgijas randamas viename pirmyjy pranesimy apie
katary erezijos atsiradima. Kalbant apie religines senovinio manicheizmo viduramziy
pasekéjy nuostatas, reikéty trumpai paminéti, kad remiantis jy dualistiniu krikscio-
nybés interpretavimu, visi dalykai Zeméje, visos pasaulietiskos institucijos, viskas,
kas materialu, yra Sétono kiiriniai. Dieviska tik Zmogaus siela; Zmogaus kiine veikia
maiStaujanciy angely, puolusiy su Liuciferiu, sielos. Ir jie privalo kankintis, budami
materialis, kiiniski, Zemiskos egzistencijos, kol pagaliau apsivalys (catharos = $va-
rus); tik tada jie galés grizti arciau Dievo'. Katary mokymas apie seksualumg - taip
pat dualistinis. , ISrinktuju“, perfecti, kuriy pareigos buvo panaSios kaip kunigy, judé-
jimas XII a. pabaigoje iSsipléteé iki kontrbaznytinio masto ir propagavo ,apastaliska”“
gyvenimo biidg, kuriuo seksualumas smerkiamas. Kai kurie isrinktieji net bijojo pri-
siliesti prie moters. ,ISrinktosios“ moterys (perfectae) kartu gyveno bendruomeneése,
kurioms buidinga panasi abstinencija?. Pratesti gimine buvo laikoma sunkia nuodéme,
kadangi, pagal sektos mokyma, taip prailginamas sielos rysys su Zeme?. Biitent dél to
katarai arS$iausiai kritikavo formaliy salygy sudaryma pratesti gimine, t. y. santuoka.
Santuokos jie atsisaké ir dél moraliniy sumetimy, laikydami ja jurata fornicatio, me-
retricium, Kitaip sakant, priesaika iStvirkauti, arba prostitucija, todél santuoka jiems

buvo kur kas sunkesné nuodémé, nei atsitiktiniai lytiniai santykiai*.

! ISsamiausias katary erezijos aprasymas: A. Borst. Die Katharer. Stuttgart, 1953; cf. ]. Duvernoy. Le
catharisme. Toulouse, 1978.

2 Apie tobulg katary pabégima nuo motery zr. E. Le Roy Ladurie. Montaillou, village occitan de 1294
a 1324. Paris, 1975, p. 202; apie asketiSkas katary motery bendruomenes zr. G. Koch. Frauenfrage und
Ketzertum im Mittelalter. Berlin, 1962, p. 49-56.

3 Katarai i$ bogomily paveldéjo jsitikinima, jog blogis veikia nés¢ios moters pilve, zr. Borst, op. cit,
p. 181.

* Katary komentarus apie santuoka surinko Edina Boz6Kky. Le livre secret des cathares. Interrogatio
Iohannis. Paris, 1980, p. 166-168.
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Treciasis pasakojimas apie orgijas yra parengtas pagal dar vieno svarbaus XII a.
eretinio judéjimo - valdensy - persekiojimo metu atliktus tardymus piety Vokietijoje
XIII a. pirmoje puséje. Valdensy judéjima, formuotg pagal evangelijy idéjas, sudaré
savanoriskai skurde gyventi pasiryzusiy Zzmoniy ir elgetaujanciy kunigy bendruo-
meneés, kurios kritikavo BaznyCios turtg, hierarchija ir ritualus®. Valdensai taip pat
atsisaké santuokos institucijos, remdamiesi evangelija pagal Matg (19.29), kurioje
sakoma, jog ,vardan Kristaus, vyras gali palikti savo Seima ir savo Zzmong“. Vis délto
buty klaidinga manyti, kad jie atitolo nuo asketisko susilaikymo normuy®.

Pasakojimus apie orgijas gana sudétinga susieti su miisy turimu tam tikro ereti-
nio judéjimo paveikslu. Taciau visai nesunku pastebéti, kad visuose trijuose pasakoji-
muose kalbama apie sektas, kurios ne tik laikési eretiniy paZitry, kvestionuodamos kai
kurias dogmas, bet i$ tiesy atvirai abejojo Kataliky Baznycios skelbiama morale, jskai-
tant ir pacig centrine moraline institucija - santuoka, kuri XII a. tapo vienu i$ septyniy
Bazny¢ios sakramenty’. Kadangi tokiy judéjimy pasekéjy gyvenimo biidas ir Sventojo
Rasto citatos stiprino moralinj judéjimy tong ir taip pelné vis didesnj populiaruma,
reikéjo jtaigiy argumenty, siekiant diskredituoti eretiky mokymga ir jy rodoma pavyz-
dj. Taip | pamokslus ir propagandines brosiiiras buvo jtraukti kaltinimai eretikams
antikinémis orgijomis. Pasitelkus logine seka, jei eretikai kritikavo santuoka, vadinasi,
kad jie propagavo neleistinus santykius, kuriuos jrodo ir orgijy rengimas tamsoje. Be
to, nors ,i$ paziuros“ jie gyveno, laikydamiesi evangelijy normy ir demonstravo tvir-
tesnj asketiSkuma uz Baznyc¢ios kunigus ir vienuolius, visa tai tebuvo cini$ka vaidyba,
kurios tikslas - nuslépti naktimis keliamas vaikzudiskas orgijas. Istorijos tyrinétojai
suabejojo tokiy aprasymy originalumu ir laiko juos suklastotais bei nereikSmingais
stereotipais®. Juos kvestionavo netgi kai kurie skeptiskieji Siy laiky inkvizitoriai®.

Susidoméjimg orgijy aprasymais kelia ne tai, kiek pasakojimai susije su ereti-

kais, bet su jy persekiotojais. I$ kur tokie kaltinimai? Kas apkaltino eretikus dalyvavi-

5 Ilga laika buvo laikoma, jog apie Vox in Rama buvo galvojama kaip apie Stedlingsa i$ Siaurés Vokietijos.
Pasirode Kkiti tyrinéjimai: N. Cohn. Europe’s Inner Demons. New York, 1975, p. 29, ir A. Patschovski.
Zur Ketzerverfolgung Konrads von Marburg. In: Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters, 37,
1981, p. 641-693, atskleidé, jog iS tiesy remiamasi informacija, gauta i§ Konrado von Marburgo i$
Piety Vokietijos. Apie valdensus Zr. J. Gonnet and A. Molnar. Les Vaudois au Moyen Age. Torino, 1974.
¢ Apie Xl a. pradzioje atsiradusiy gin¢y dél $io klausimo, Zr. Salvus Burce, Liber Supra Stella, Beitrdge
zur Sektengeschichte des Mittelalters, (ed.) 1. v. Déllinger. Miinchen, 1890, II, p. 74.

7 Apie santuoka, tapusig sakramentu, Zr. G. Duby. Le chevalier, la femme et le prétre. Paris, 1981.

8 Detalus kaltinimy dél orgijy paneigimas yra pateikiamas Normano Cohno knygoje, kuria mano
straipsnis remiasi keliais aspektais. RaSydamas $io straipsnio vengriska varianta 1982 m., neturéjau
prieigos prie ankstesnés $iy problemy studijos: Vern L. Bullough. Heresy, Witchcraft, and Sexuality.
In: Sex, Society and History. New York, 1976, p. 74-92; to paties. Sexual Variance, Society & History.
New York, 1976, p. 378-414. Ta pati tema buvo aptarta ir André Vauchez, Diables et hérétiques: Les
réactions de I'Eglise et de la société en Occident face aux mouvements religieux dissidents, de la fin
du X au début du XII° siecle, Santi e demoni nell ‘Alto Medioevo occidentale (Secoli V-XI) Settimane di
Studio del Centra italiano di studi sull’alto medioevo XXXVI, Spoleto, 7-13 aprile 1988 (Spoleto 1989),
p. 573-607.

° Labiausiai zinomas XII a. kaltinimy orgijomis nepripazintojas buvo pranci$konas Jacobusas Capelli
i§ Milano; cf. L. Wakefield and A. P. Evans. Heresies of the High Middle Ages. Selected Sources Translated
and Annotated. New York-London, 1969, p. 305-306.
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mu orgijose ir kokiomis salygomis? Kaip gi pirminis motyvas pritaikytas tam tikriems
eretiky sektos pamokymo elementams? Siuo atzvilgiu miisy pateikti trys pavyzdziai
taip pat yra netikeéti: pirmajj, nudailintajj, rasé metrastininkas, kuris, veikiausiai, pa-
sitelkes literatiirinj rastinguma, jvykius pateiké nuo jy praéjus septyniasdeSimdciai
mety’®. Antrajj tais laikais rasé Zilberas Nogentietis, ir jis $ita argumenta naudoja
kaip poleminj ginklg'!. Galiausiai trecio pasakojimo autorius - pati BaznycCios galva,
popieZzius Grigalius IX. Pastarasis rémeési vieno i$ pirmuyjy XIII a. fanatiky inkvizitoriy,
Konrado Marburgietio, teikta informacija'2. Sis priverté kaltinamuosius pripaZinti
nuodémes, kankindamas juos ir kuriems tai buvo uzburtas ratas: ginamieji buvo pri-
versti pripazinti absurdiskus kaltinimus, o jy iSpazintys dar labiau kursteé jsitikinimus

ir priesiska nusiteikima.

Trumpa kaltinimy orgijomis istorija

Net i$ $iy trijy viduramzisky pasakojimy pakankamai aisku, kad kaltinimy orgijomis
atsiradima ir plitimg galima aiskinti kaip ryskuy, platy istorinj procesa, turintj savo rai-
dos krypti. Sia tema isties netriiksta istoriniy tyrinéjimy'3. Toliau pateikiame trumpa
Sios istorijos apzZvalga.

Smeiztas visuotinai priimty seksualiniy normy lauzymu ir dalyvavimu nepado-
riuose ritualuose buvo daugelio visuomeniy naudojamas ginklas. Kaip Zinoma, tokia
taktika pradéta placiai taikyti Romos respublikos gyvavimo pabaigoje, kur blogos re-
putacijos baimé ir SmeiZtas tapo kasdiene praktika, reguliuojanciuoju instrumentu
visuomenéje (Veyne 1982, p. 42-43). Sunku nustatyti, ar Romos bakchanalijy uzdrau-
dimas 186 m. iki Kr., kurj smulkiai aprasé Titas Livijus, yra susijes su priemonémis
pries orgijy kulta, kuris i$ tikryjy egzistavo, ar Romos konsulai tiesiog iSnaudojo jau
pries tai visuomenéje pasitvirtinusj mechanizmg - kaltinti neSvankybémis ir bruta-
liomis Zmogzudystémis, siekiant pateisinti veiksmus, kuriy imtasi prie$ politinius
samokslus, ir apjuodinti dalyviy, kuriems jvykdyta mirties bausmé, atminima (Livy,
Ab urbe condita 39, p. 8-19)'*. Kaip ten bebiity, Livijaus laikais kaltinimy dél orgijy
stereotipas, kurj taikydavo politiniams ir religiniams oponentams, jau buvo patikrin-
tas praktikoje, o nuo II a. pagrindiniu taikiniu tapo ankstyvieji krikScioniski judéji-

1% Vienuolio Pauliaus orgijy apraSymas, parengtas mazdaug 1030 m., Siuolaikiniuose $altiniuose vis
dar nerandamas.

1 Daugiau apie Zilbera Nogentietj Zr. B. Monod. Le moine Guibert et son temps (1053-1124). Paris,
1905; Benton. Self and Society.

12 Plg. Patschovski. Zur Ketzerverfolgung.

13 Be Normano Cohno knygos, reikéty paminéti ir svarbiausia jo pasekéja: J. B. Russell. Witchcraft in
the Middle Ages. Ithaka, NY, 1972.

* Interpretacija zr. W. H. Frend. Martyrdom and Persecution in the Early Church. Oxford, 1965,
p.- 109-111; panasus atvejai: Cohn. Europe’s, p. 4-15; Jean Marie Pailler. La spirale de I'interprétation:
les Bacchanales. In: Annates E.S.C, 37, 1982, p. 929-952.
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mai. Kruvinojo Liono kriks¢ioniy persekiojimo metu Sie buvo dazniausiai kaltinami
jtariant deél vaiky Zudymo ir slapty orgijy's.

Verta tiksliai pacituoti, kuo inkvizitoriai kaltino kriks¢ionis, kadangi tie kaltinimy
dél orgijy motyvai atrodo stulbinamai panasiis j naudotus ir po tiitkstan¢io mety.

,Girdéjau, kad vedini paiky paskaty jie Sventina ir garbina asilo galva - paties
zemiausio lygio gyvulio. Sitas kultas vertas ty paproéiy, i$ kuriy jis ir kilo! Kiti pasa-
koja, kad jie garbina vyriausiojo kunigo genitalijas, dievina, tarsi jos blity paties tévo...
Kalbant apie naujy nariy jSventinima, tai tos pasibaisétinos detalés visiems Zinomos.
Vaikas uZdengiamas te$la, siekiant suklaidinti nieko neZinantj naujoka. Naujokas ne-
gyvai subado vaika, manydamas, kad smaigsto teslos gabala. Paskui - tikras siaubas
- visi godZiai geria vaiko krauja ir pe$asi, padalindami jj j skutus. Si auka suvienija
egzekucijos dalyvius; kadangi jie visi Zino apie jvykdyta nusikaltimg, jpareigoja visus
tyléti. <...> Taip pat gerai Zinoma, kas vyksta jy $ventése... Sventés dieng visi susirenka
su vaikais, seserimis, motinomis, abiejy ly¢iy ir jvairiausio amziaus. Tarp kaip reikiant
jsisiibavusiy Sventés dalyviy girtumas suZadina neSvanky geisma. Prie lempos pri-
ristam Suniui numetama mésos. [tempes grandine, Suva Soka link mésos. Taip dingsta
Sviesa, kuri galéty tapti vienintele liudytoja. Pagaliau tamsoje, kai nevarZomas joks
begédiskumas, dalyviai atsiduoda nenusakomai aistrai su tuo, kuris $alia. Visi kaip
vienas nekreipia démesio j kraujomaisg - jei ne tiesiogiai, bent jau bendrininkaudami,
kadangi viskas, ka daro vienas dalyvis, atliepia visy susirinkusiyjy norus“ (Minucius
Felix, Octavius, ed. C. Hahn, Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum (hereinaf-
ter: CSEL) 2, Wien, 1867, p. 12.1 cituojama ir Normano Cohno vertime Europe’s Inner
Demmons, p. 5).

Zinoma, kad II a. pabaigoje gyvenes Minucijus Feliksas, kurio apras$yma ka tik
citavome, kaip ir kiti krikS¢ionys polemikai, daré viska, kad paneigty absurdiskus kal-
tinimus ,pagonims” (Justin Martyr, Apologiae duo 1, 26; 11, 12; Tertullianus, Apologe-
ticus, 7. 8. ir 16). Tuo paciu, biidami to meto Zmoneés, jie patys pradeda taikyti tuos
pacius stereotipus, kad apjuodinty oponentus: gnostikus, sv. Mikalojaus pasekéjus,
montanitus, manichéjus - visus apSauktus eretikais'¢. Biitent Baznycios tévai paliko
viduramziams tuos atkaklius iSankstinius folklorinius prietarus.

Kaltinimai pasireiskia visur, kur tik kalbama apie eretinius judéjimus; pirmiausia
VIII a. rytiniame krikS¢ionybés pakrastyje, kai Arménijoje buvo persekiojami pauli-
cijai, atvirai iSpazine dvigubg tikéjima, panasy j manichéjy (Cohn 1975, p. 18). XI a,,
mazdaug tuo paciu metu, kaip ir anksciau cituojame Orleano aprasyme, bet, veikiau-

siai, su tuo nesusijusiame - pasirodé poleminis traktatas, nukreiptas prie$ bogomilus.

15 persekiojimo istorija aprasyta Eusebijaus Historia Ecclesiastica. Zr. Frend. Martyrdom, p. 1-30.

¢ [renaeus. Adversus Haereses, lib. I, 25. 82; Clement of Alexandria, Stromata, 111, 2; 11, 20; Agustine.
De haeresibus, 31; 81. PL 42, col. 31, 45; dar Zr. F.J. Dolger. Antike und Christentum, IV, Miinster i.W.,
1924, p. 187-228; Wolfgang Speyer. Zu dem Vorwiirfen der Heiden gegen die Christen. In: Jahrbuch
fiir Antike und Christentum, 6, 1963, p. 129-135.

29



100

Gabor Klaniczay

Jis klaidingai siejamas su Zymiu Bizantijos filosofu Psellosu’’. Toliau, XII a. kartu su
eretiniy judéjimy plitimu Vakary Europoje populiaréjo kaltinimai dél orgijy'® Tame
amZiuje neabejotinai svarbiausias tokiy kaltinimy taikinys buvo pavojingiausia ir la-
biausiai organizuota eretiné sekta - katary judéjimas. Vienas i$ tokiy - pirmiau pa-
teiktas Zilbero Nogentiec¢io apradymas. XII a. pabaigoje teologas Alenas Lilietis netgi
sektos pavadinima iSveda i$ tariamy orgijy: katary pavadinimag jis kildina i$ katés (lot.
cattus), kurios uzpakalj sektantai buciuoja savo ceremonijose ir kuri i tiesy yra ne
kas kitas kaip pats Liuciferis®.

XIII amzius skleidé §j motyva dviem biidais. Jau minéjome, kad lemiama vaidmenj
atliko inkvizicija, per kurig biidavo iSgaunamas ,kaltés pripazinimas“ ir ,patvirtina-
mi“ jtarimai. Kovojant su erezijomis reikéjo naujy instrumenty misionieriy veikloje
ir skelbiant evangelijas. Instrumenty, kurie buty veiksmingesni uz naudotus seniau.
Kaip viena is tokiy galima paminéti exemplum zanra (Brémond, Le Goff 1982, p. 40).
Du populiariausi Sio Zanro kiiréjai - dominikonas Etienas Burbonietis ir cistersas Ce-
zarijus Geisterbachietis - tapo zymiis savo pasakojimais, kuriuose aprasomos eretiky
orgijos kartu su Sétono garbinimu?. Ir jei pirmesni aprasymai, galima sakyti, buvo pa-
likti dulkéti vienuolyny rastinése, exemplum plito ir rasSytine, ir sakytine forma. Tiesg
sakant, kai kurie pasakojimai tapo tokie populiariis, kad Naujaisiais laikais yra prisi-
menami kaip liaudies pasakos.

XIV a. pradzioje, Vidurio Europoje ir Piety Vokietijoje teisiant valdensus?, kro-
nikos pateikia gausybe kaltinimy dél neva rengiamy orgiju, kad net kai kurie istori-
kai suklaidinami ir skatinami duomenis interpretuoti kaip nezinia kokio organizuoto

eretinio ,liuciferizmo” egzistavimo?2 Tikétina, kaip tik tada paplito jsitikinimas orga-

17 Michael Psellos. Peri energeias daimonon, cap. v. Patrologia Graeca 122. col. 831-833. Neseniai
P. Gauthier suabejojo Pselloso autoryste: Le ‘daimonibus’ du Pseudo Psellos, Revue des etudes byzantines,
38, 1980, p. 105-194. Panasiis kaltinimai buvo pateikti ir Bizantijos eretikams: J. Gouillard. Quatre
proces de mystiques a Byzance (apie 960-1143). Inspiration et autorité. In: Revue des études byzantines
36,1978, p. 5-83.

18 Be Zilbero Nogentietio apraSymo Gerhochas Reichersbergietis 1161 k. Libri XII de Investigatione
Antichristi, (ed.) F. Scheidelberger, Linz, 1875, p. 41-44; Walter Map c. 1182. De nugis curialium, ed.
M. R. James, Oxford, 1914, p. 57-59; Geoffroy d’Auxerre. Super Apocalipsim, excerpts are published by
J. Leclercq, Analecta Monastica, 11, Roma, 1953, p. 196; Albericus Trium Fontium. Chronica ab orbe
condito. In: MGH SS, XXIII, p. 931.

9 Alanus ab Insulis, De fide catholica contra haereticos suis temporis, PL 210, col. 366.

20 Stephanus de Borbone. De septem donis spiritui sancti, ed. Lecoy de la Marche. Paris, 1877, p. 323;
Ceasarius Heisterbacensis, Dialogus Miraculorum, ed. ]. Strange, Koln, 1852, 1, p. 308; idem (ed.)
A. Hilka. In: Die Wundergeschichten des Caesarius von Heisterbach. Bonn, 1933-1937, 1, p. 27.

2 Spalvinga Konrado Marburgiecio inkvizicinés veiklos kaltinimy santrauka: Gesta Treverorum. Con-
tinuatio quarta. In: MGH SS. XXIV, p. 401-402; cf. Patschovski “Zur Ketzerverfolgung”; apie kroniky
jra$us dél panasiy kaltinimy XIV a. pradzios Sveidnico valdensams Zr. A. Patschovski. Waldenserver
folgung in Schweidnitz. 1315. In: Deutsches Archiv fiir Erforschung des Mittelalters 36, 1980, p. 136-
177; apie du XIV a. pradZios metrastinininkus, mégusius kaltinimus orgijomis, Johang Vinterturietj ir
Johana Viktringietj, zr. R. E. Lemer. The Heresy of the Free Spirit in the Later Middle Ages. Berkeley-Los
Angeles-London, 1972, p. 25-28.

22 Pvz, ]. B. Russell. Witchcraft, p. 87-93, 160-163, 176-180, 197; D. Kurze. Zur Ketzergeschichte der
Mark Brandenburg und Pommerns vornehmlich im 14. Jh.: Luziferaner. Putzkeller und Waldenser,
Jahrbuch fiir Geschichte Mittel- und Ostdeutschlands 16-17, Berlin, 1968, p. 50-94.; Koch. Frauenfrage,
p.113-131; Ernst Werner. Die Nachrichten tiber die bohmischen Adamiten in religionsgeschichtlicher
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nizuoto satanizmo egzistavimu. T3 patvirtina ir tas faktas, jog XIV a. pradZioje Pran-
ctzijos karaliaus Pilypo GraZiojo teiséjai naudojo sufabrikuotus kaltinimus orgijomis
ir juodosiomis apeigomis prie$ Tamplieriy ording?. Iki pat XV a. vidurio senos pasa-
kos intensyviai buvo kuriamos propagandos tikslais ir inkvizicijos teismuose pries$
erezijas?, XIV-XV amZiai praplecia kaltinimus orgijomis naujais svariais argumentais.
Biitent Situo laikotarpiu susiformuoja ragany puoty (Sabbath) stereotipas, kai iki tol
ganétinai schematisky seksualiniy iSkrypimy ir Ziaurumo akty, velnio akivaizdoje ar
jam paciam dalyvaujant, aprasymai papildomi folkloriniais motyvais?°.

Leiskite mums sustabdyti Sios gédingos istorijos pasakojima ¢ia ir kreiptis j kai
kuriuos i$ minéty dvideSimt trisdeSimt viduramzisky kaltinimy orgijomis. Ir pade-

monstruoti Sio Zanro padétj viduramziy kultiiroje.

Obsceniskas prietary folkloras

Jei méginsime nustatyti kaltinimy orgijomis padétj viduramziy kultiiroje pagal tai, kas
buvo pagrindiniai jy skleidéjai, turime jiems skirti aiskig vieta. Nuo vélyvosios antikos
tévy BaZnycios laiky niekas kitas nepriverté taip patikeéti eretiky orgijomis kaip Kle-
mensas Aleksandrietis ir $v. Augustinas; taciau ir viduramziais Sitos paskalos sklido
ne i$ turgaus aikstés, o i$ iSsilavinusio BaZnycios elito.

XII a. tarp jy buvo asmeninis Sv. Bernardo Klerviecio sekretorius Geofrijus Ose-
rietis?¢, Joakimas Fiorietis, jtakingas to meto aiskiaregys, arba vienas i$ pirmyjy be-
siskleidziancios scholastikos atstovy Alenas Lilietis?’. Ankstyvajame XIII a. Konradas
Marburgietis, naudojes smurtinius metodus patvirtinti kaltinimus slaptomis orgijo-
mis, nesutaré ne tik su kaimyniniais feodalais, bet ir kunigais bei vyskupais. O Stai
popieZius Grigalius IX, kaip jau Zinome i$ jo buliy, visiSkai jj palaiké ir suteiké jga-
liojimus tokiai veiklai. Vis délto labiausiai pamokantys yra vélesni pavyzdziai i§ XV

amziaus. Zymiausias $io amziaus krik$¢ioniy tikéjimo lyderis kovojant su valdensais

Sicht, Th. Butter and E. Werner. Circumcellionen und Adamiten. Zwei Formen mittelalterlicher Haeresie.
Berlin, 1959, p. 73-79.

2 Dél detaliy bibliografiniy jrasy, zr. Cohn. Europe’s, p. 75-98.

24 Apie valdensy persekiojima Italijoje 1387 m. ir kaltinimus orgijomis pries$ juos Zr. Déllinger, Beitrdge,
I, p. 251-253; speciali problema iskeliama dél kaltinimy orgija XIV-XV a. eretiSkoms grupéms,
vadinamoms Laisvos dvasios broliais ir adomitais, kurie, i$ tiesy, naudojo kai kuriuos laisvamaniskus
mokymus. Tai buvo ne jprasta pasaka, o kitokio pobuidzio kaltinimai orgijomis, kurie buvo biitent
jiems keliami, dél to Siame straipsnyje duomeny apie tai nejtraukiau. Apie Sias grupes Zr. Werner. Die
Nachrichten; Lerner. The Heresy, John of Capestrano and James of Marchia against the 15th-century
Fraticelli; Cohn. Europe’s, p. 46-55; kaltinimai orgijomis pranciizy valdensams 1480 m.: ]. Marx.
L’inquisition en Dauphiné. Paris, 1914.

25 7inomas ir tuo pat metu klaidinantis ragany puotos aprasymas: M. Murray. The Witch-Cult in Western
Europe. Oxford, 1921; 7Zr. Carlo Ginzburg, Ecstasies. Deciphering the Witches’ Sabbath. New York, 1991.
% R. Manselli. Goffredo di Clairvaux di fronte al valdismo e catarismo. In: Studi sulle eresie del secolo
XII. Roma, 1975, p. 135-140.

27 Apie Joakimo Floriec¢io naudojama kaltinima orgijomis Zr. Patschovski. Waldenserverfolgung, p. 151-
152. Apie Alena Lilietj, Zr. 19 iSnasa.
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ir Fraticelliais (radikalia grupuote, atsiskyrusia nuo pranciskony), buvo Bernardinas
Sienietis, kuris pirmasis atgaivino minimus kaltinimus; paskui du jo mokiniai, du ka-
ringi pranciSkonai observantai vienuoliai Jonas Kapistranietis ir Joklibas Marchietis,
dar labiau stiprino kaltinimus savo veikla jvairiose $alyse inkvizicijos vardu®.

Nepaisant viso to, manyciau, kad kaltinimus dél orgijy ir su jais susijusias pasa-
kas reikéty laikyti folkloro apraiska. Tam nepriestarauja faktas, kad Zodiné komuni-
kacija vaidino nereik§minga - nors ir nereikéty jo nuvertinti - vaidmenj; dazniausiai
populiariis rasytojai atranda tokius kaltinimus senyjy autoriy darbuose. Rysj tarp
iSsilavinusios baznytinés kultiiros, kurioje remiamasi rasytiniu ZodZiu, ir ,populia-
riosios”, arba ,folklorinés®, kultiiros Zymi ne tik priesSpriesa, kadangi pirmoji siekia
dominuoti prie§ pastaraja, bet ir savotiSka sgaveika bei skolinimasis. Tarp aktualiy
pavyzdziy yra keletas viduramziy kriks¢ionybés ritualy? bei jsitikinimy su nesuskai-
toma galybe paraboliy, naudoty pamoksluose ir exemplum literatiroje tokiy skoliniy
pagrindu. Tokiomis parabolémis siekiama padaryti evangelijy skelbima veiksminges-
nj, susiejant pasakose naudojamus moralinius mokymus ir daznai i$ liaudies pasi-
skolinamas istorijas. Kaltinimus slaptomis orgijomis taip pat galima laikyti vienu i$
pasakiSky pasakojimy. Baznycios elito paskleista pasaka uZtikrintai rado kelig atgal
j liaudj: ta paliudija ne tik polinkis, su kuriuo XIII-XIV a. metrastininkai, iSalke ,isto-
rijy“, ja vis kartojo, bet visy svarbiausia jos peréjimas j folklorinj jsitikinimg - nuo
viduramziy pabaigos - apie Baznycios paveikta ragany puotos vaizdinj*.

Kaltinimais orgijomis buvo méginama sustiprinti populiary iSankstinj nusista-
tyma pries religines ir moralines reformas, kurios kélé pavojy vyraujanciai pozicijai.
Baznycios atstovai suvoké, kad - nors eretikai pelné nemaZza Zmoniy pasitikéjima ir
nors jy auditorija sudaré valstieciai, mies¢ionys ir kilmingieji - ju teikiama , moralinio
racionalizavimo“ versija, jei jau taip, vis délto labiau iSstumta i$ populiariosios kulti-
ros sistemos ir vertybiy negu oficiali Baznycios pozicija!. Dazniausiai butent paska-
tintos kunigy jsiaudrinusios minios mété akmenis ir degino eretiky pamokslininkus®?,
bet ir Sios veiksmingos priemonés nedaveé tokiy rezultaty kaip liaudisky prietary sa-
lygojamos pasakos apie orgijas ir vaiky Zudyma.

Kaip bebiity, kaltinimai slaptomis orgijomis skiriasi nuo autentisky folkloro kiiri-
niy. Jy sklaidai talkina BaZnyc¢ios galia; ju motyvus lemia fiktyvus tradiciniy ritualy ir
liaudisky jsitikinimy esmés iSkraipymas, rafinuoty civilizacijy (Romos imperijos, kriks-

Cionybés) vertybinis smerkimas, kuris nebtidingas folklore. Kaltinimai orgijomis kartu

% Leprediche volgari di San Bernardino da Siena, (ed.) L. Banchi, Siena, 1880, II, p. 356.

29 7r. K. Thomas. Religion and the Decline of Magic. New York, 1971, p. 25-50.

30 Pavyzdziai i§ prancizy liaudies tikéjimy skelbiami: C. Seignolle. Les évangiles du diable selon la
croyance populaire. Paris, 1964, p. 72,272, 336, 403.

31 Apie vidinius viduramziy religinés kultiiros priestaravimus pla¢iau rasiau straipsnyje ,Religious
Movements and Christian Culture. A Pattern of Centripetal and Centrifugal Orientations” knygoje The
Uses of Supernatural Power. Cambridge-Princeton, 1990, p. 28-50.

32 R. Manselli. Aspetti e significato dell'intolleranza populare nei secoli XI-XIIL. In: Studi, p. 19-38.
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su vaiky zudymu - tai civilizuoto, institucinio folkloro padarinys®. Sie pozymiai aiskiai
pastebimi, jei tik atidZiau panagrinésime atskirus kaltinimy orgijomis komponentus.

Ritualiniy orgiju su religiniais motyvais idéjos formulavimo modelis galéjo atsi-
rasti i$ senoviniy kulty, kurie i$ tiesy egzistavo (tokiy kaip Pauzanijaus®* aprasytos
graiky Dioniso $ventés). Tokiuose kultuose (pana$iai kaip ir egzistave Indijoje, Tibete
ir Australijoje net iki XX a. pradzios) grupinis seksas naudojamas kaip ritualas ar mis-
terija, skirta sutvirtinti bendruomenés rysj ir pazymeéti, netgi Seimos rysiy ir giminys-
tés saskaita, grupés nariy lygybe ypatingomis mety dienomis, ritualis$kai nusimetant
visus tabu, kurie varzo kasdienj seksualinio elgesio kodeksg®®. Tai gali buiti idéja, kuri
kaltinimuose orgijomis transformuojama j begédisky, slapty nusikalstamy samoksly
jvaizdj, kuris atriboja nuo Zmogiskuyjy vertybiy.

Be to, grupiniy lytiniy akty ir seksualinio palaidumo apraiskos, aptinkamos ki-
tuose senoviniuose populiariuose festivaliuose (pvz., saturnalijose), pasizyméjo dar
viena esmine funkcija: jos veiké kaip kultinis vaisingumo skatinimas. Kaip pastebime,
$i funkcija ,civilizuotame” nesvankybiy folklore apsivercia aukstyn kojomis: slaptos
ir kraujomaisiskos orgijos yra nevaisingumo ir vaikzudystés ritualai. Suprantama,
daug Zinome apie aukas - kartais Zmoniy, galbut vaiky - is religijy istorijos, pavyz-
dziui, apie Abraomg, ar net pacioje Biblijoje. Patariu pazvelgti, kaip Sitie du moty-
vai, kurie senosiose kaltinimy orgijomis versijose vis dar egzistavo greta vienas Kito,
buvo jungiami viduramziais nevaisingumo temoje, taip dar labiau racionalizuojant
tokius pasakojimus. XVIII a. armény vyskupo Jono Ojuniecio paulicijams mestuose
kaltinimuose pirmg kartg iSgirstame apie tai, kad ankstesnése orgijose buvo Zudomi
vaikai. Pasakojimas papildomas tuo, kad asmuo, kurio rankose nelaimélis naujagimis
iSleidzia paskutinj atodisj, tampa sektos vadu. Nors pastarasis elementas nejsitvirti-
no Vakary Europoje skleistose pasakojimo versijose (dél nepritapusios arméniskos
kilmés), nuzudomo kadikio $aknys siejamos su taip pat Siuose aprasymuose?®® vaik-
zudisky orgijy ritualy, kurie iSrei$kia nuzmogéjima ir nevaisingumg, ir ragany asme-
nybémis, kurios, pagal liaudies jsitikinima, esti didziausios Zmoniy, gyvuliy ir Zemés
vaisingumo prie$és. Po ragany puotos idéja slypi ne pagonisko vaisingumo kulto, ku-
ris gyvavo kazkada anksciau, iSsigimimas®’, kaip isitikine kai kurie raganysciy tyri-
nétojai, o Smeizikiski prasimanymai naujajame, ,civilizuotame* fiktyviame folklore.

3 Civilizuoto” institucinio folklore sgvoka ir istoriné iSraiSka pla¢iau apraSoma mano straipsnyje
“Tragérsag és civilizacio” (Ribaldry and Civilization). In: Folklér, tirsadalom, miivészet (Folklore, Society,
Art), Budapest, 1981, VII, p. 60-100.

3% Atitinkamus istorinius $altinius cituoja B. Partridge. A History of Orgies. New York, 1977, p. 183-188.
35 7r. M. Eliade. Some Observations on European Witchcraft. In: History of Religions 14, 1975, p. 167-
171; Mc. Kim Mariott. The Feast of Lowe. In: Krishna: Myths, Rites and Attitudes, M. Singer (ed.), Honolulu,
1966; V. Turner. The Ritual Process. Ithaca, NY, 1977, p. 183-188.

3¢ Jono Ojuniecio orgijos apraSyma zr. Cohn. Europe’s, p. 18. Po orgijy gimusiy vaiky paaukojima mini
Pseudo-Psellos, Zilberas Nogentietis, Geoffroy’us i$ Auxerre’o ir Bernardinas Sienietis pateikia Orleano
eretiky aprasyma.

37 Murray'us ir jo mokiniai raganavima interpretuoja kaip is$sigimusio vaisingumo kultg, The Witch-Cult;
dél Sios interpretacijos galimybiy ir riby, Zr. C. Ginzburg. The Night Battles. Witchcraft and Agrarian
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Verta paminéti, jog métymo per liepsna paprotys folklore ir religijy istorijoje Zi-
nomas ir anks¢iau. Nuodémes atleidziancios ugnies idealas, atsirades Viduriniuosiuo-
se Rytuose, jsitvirtina apsivalymo koncepcijoje kaip tik tuo viduramziy laikotarpiu,
kai pasakojimuose apie orgijas aukos métymo j liepsng motyvas pakeicia antikine vai-
ky Zudymo - mirtino uzbadymo per teslos uzdanga - versija*®. viduramziuose galima
pastebéti dar aiSkesniy analogijy. Esame girdéje XIII a. aprasymy i$ Piety Pranciizi-
jos, pagal kuriuos manyta, jog Zmoniy vaikus nelabasis sukeicia su savais (,Jaumiuko”
motyvas folklore), todél juos mesdavo | milZiniSko lauZzo, panaSaus j orgijy aprasy-
muose, liepsnas; taip buvo siekiama priversti velnig grazinti tikrajj Zmoniy vaika ir
sukeisti su savuoju®. Taigi akivaizdu, jog fabrikuojant kaltinimus dél orgijy, pasinau-
dota daugybe liaudyje paplitusiy tikéjimy ir prietary.

Vis délto tarp religiniy koncepty ir ritualy, kurie i$ naujo interpretuojami kaltini-
muose orgijomis, patys krikSc¢ioniskieji ritualai sudaro svarbiausig grupe. Viskas labai
paprasta: pagonys kiiré kaltinimus kriksc¢ionybei, o krik§¢ionys savo ruoztu i$ pradziy
kaltino eretikus, o paskui - ir raganas, juos laiké personaliniais velnio pasiuntiniais,
iSkreipianciais krikSc¢ioniy religija ir iSniekinanciais sakramentus. Senovéje kaltinimai
orgijomis i3 tiesy veikdavo, apjuodindami du svarbiausius krik$¢ioniy ritualus: meile
Dievui ir Sventaja Komunija, kurie kai kur tikrai buvo siejami su $ventémis; tokia ka-
nonizuota forma, kokia praktikuojama baznyciose, atsirado véliau*’. Nesunku paste-
béti, kad Minucijaus Felikso pateiktas kanibaliSko vaiky valgymo apraSymas atitinka
paties VieSpaties vakariene, priimant Kristaus kiing ir kraujg. Véliau pries$ eretikus
nukreiptuose kaltinimuose orgijomis Baznycios sakramenty niekinimas ir iSkreipi-
mas veélgi atsiduria centre. Nepadoraus bucinio motyvas (nuolankaus tarno bucinys
ceremonijos vadui j uZpakalj ar genitalijas, o paskui - ir j atitinkamus gyvulio ar Zmo-
gaus, simbolizuojancio velnig, organus) pats savaime atitinka taikos bucinj (lot. oscu-
lum pads), Zinoma i$ Biblijos, ir iSkreipia pagrindinj feodalinj rituala - vasalo bucinj
prisiekiant feodalui*’. Dar didesnis Paskutinés vakarienés iSniekinimas - tai Svesto
vandens ir mi$iose naudojamo vyno pakeitimas $lapimu ir Svenéiausios Komunijos
pakeitimas ceremonijos vado ar dalyviy sperma. Tokie kaltinimai pirmiausia buvo
keliami seniesiems gnostikams, o véliau atsirado ir XII a. orgijy aprasymuose*?. Ga-
liausiai noriu pateikti XIV a. pasakojimg, kuriame Beghardo eretikas $tai taip aiSkina

Cults in the Sixteenth and Seventeenth Centuries. Baltimore-London, 1983, ir visai neseniai apie ta

patj: Ecstasies.

3 7r.]. Le Goff. La naissance du Purgatoire. Paris, 1981. Pseudo-Psellos apraso orgijas, prasidéjusias

1050 m., kur ugnies motyvui pasirodZius pirma karta, vaikas vis tiek subadomas peiliu ir tik paskui

uilgadomas.

39 Zr. J.-C. Schmitt. The Holy Greyhound: Guinefort, Healer of Children since the Thirteenth Century.

Cambridge and Paris, 1983.

*0 Reicke. Diakonie. Festfreude und Zelos in Verbindung mit der altchristlichen Agapen- feier. Uppsala-

Wiesbaden, 1951.

4: Apie vasalo bucinj 7r. J. Le Goff. Le rituel symbolique de la vassalité. In: idem, Pour un autre Moyen-

Age. Paris, 1977, p. 349-420.

2 Baisiy Gerhocho aprasymy interpretacija, zr. 18 i$nasa: K. Reising. Eine gnostische Sekte im abend-
landischen Mittelalter. In: Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte XVI, 1969, p. 271-274.
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trijy mergeliy trejybés dogma: jis liepia joms nusirengti; paragina jas atsigulti ant nu-
garos; surisa jas vieng su kita ties kojomis, o tada prievartauja ,paciu gédingiausiu
bidu“, vis ,nukreipdamas istvirkeliska zvilgsnj j apnuogintas vaginas®“, o paskui taria:
,Id est Sancta Trinitas“*?.

Pasakojimai apie orgijas taip pat parodo stipréjantj jtikéjima velniu viduram-
Ziais. Pateiktuose pavyzdziuose taip pat matyti, kaip juodosiose apeigose velnias, pa-
sirodantis gyvulio ar Zmogaus pavidalu, uZima centrine vieta, kaip eretikai i$ visas
Zmogiskas normas pamynusiy konspiratoriy virsta velnio tarnais, o raganos - sek-
sualinémis velnio vergémis. Velnio jvaizdzio formavimas viduramziais yra platesné
tema, kuri Siame darbe neaprépiama. Taip pat neaptarinésiu magisky metody, mini-
my orgijy apraSymuose, kurie turéty vaidinti pagrindinj vaidmenij, iSkvieciant nela-
bajj ir sujaudinant orgijos dalyvius (pavyzdziui, XIV a. aprasyme dalyvius sujaudina
svirplys, Sokinédamas nuo vienos burnos ant kitos),** ir skleidziant eretiSkus moky-
mus (i$ nuZudyto kidikio peleny kepama duona arba jie dedami | magisko gérimo
rauga), kurie savo ruoztu XV-XVII a. tikéjimuose apie raganas skyla j dar daugiau
nesuskaiciuojamy variacijy.

Darydamas iSvadas, noréciau pabreéZti orgijy apraSymuose naudojamus moty-
vus, susijusius su seksualiniais tabu. Akivaizdu, kad visais laikais $aliski kaltintojai
savo taikinius jtarinéjo griezc¢iausiy tabu pazeidimu. Visai nenuostabu, kad tuose
apraSymuose dazniausiai pasikartojantys motyvai yra kraujomais$a ir vaikzudysté -
juk $iy draudimy svarba visiems zinoma. Visgi jdomu tai, kad viduramziy pasakoji-
muose antriniai kriks¢ioniskos seksualumo etikos tabu taip pat atsiranda vienas po
kito: jzangoje cituoto Zilbero Nogentie¢io pasakojime minima sueitis biinant ,,uz nu-
garos“, o Gerhocho Reichersbergerie¢io - masturbacija®. Néra jokio atsitiktinumo,
kad kaltinimai homoseksualumu pasakojimuose nepabréZziami iki XII a. Tiesa ta, kad
jie atsiranda tik XIII a. pradZioje popieZiaus Grigaliaus IX spekuliacijose. Tuo laiku
iki tol sglyginai nuosaiky poziirj i homoseksualumg pakeité vis grieZtesnis BazZny-
Cios persekiojimas; Tamplieriy riteriy kaltinimuose orgijomis, o véliau ir XV a. siau-
bingame pasakojime apie barona Zilj de Ré homoseksualumas tampa pagrindiniu
kaltinimu*®. XIII a. exempla rases cistersas Cezarijus Geisterbachietis, skatinamas
XIIT a. budingo religingo visuomenés jautrumo, baisybiy sarasg, kuriame motinos
santykiauja su stinumis, broliai su seserimis, papildo nemaziau pasibjaurétinas poniy

dalyvavimas orgijose su tarnais®’.

* Johannes Vitoduranus, Chronica, (ed.) F. Baethgen. In: MGH SS, Neue Serie, I11, p. 148-150.

* Johannes Vitoduranus, Chronica, op. cit., p. 144-145.

* Sueitis biinant uz nugaros minima Giberto, masturbacija Gerhocho rastuose; apie viduramziy pozitrj
i tai zr.]. L. Flandrin. La sexe et I'Occident, Paris, pp. 109-135.

6 1. Boswell. Christianity. In: Social Tolerance and Homosexuality. Chicago-London, 1980; G. Bataille.
Gilles de Rais. Leben und Prozess eines Kindermdrders. Hamburg, 1967.

47 7r. 20 i$nasa; cituojama istorija i$ Dialogus Miraculorum.
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Palyginant viduramziskus kaltinimus orgijomis su Zanru, kuris yra glaudziausiai su
jais susijes - obsceniSky goliard’'y (lot. clerici vagantes) ir miesto istorijy satyrinéje
viduramziy literatiroje - pasidaro dar aiskiau, kokius iSankstinius nusistatymus nau-
dojo kaltinimy orgijomis propaguotojai. Liaudies festivaliai, pajuokiantys dvasininky
ceremonijas neSvankiomis parodijomis - ypa¢ Kvailiy Sventés, pasitelkia ankstesnius
vaisingumo ritualus kaip modelj, susikuriant savg, aukStyn kojomis apverstg pasau-
lj, kuriame netriiksta linksmybiy ir gyvenimo entuziazmo*®. Pasakécios (fabliaux)
atskleisdavo kai kuriy dvasininky - kunigy ir vienuoliy - seksualinj gyvenima kaip
veidmainiska, o renesansinése novelése ir satyrose piktdziugiskai buvo pazymima,
jog kunigai néra pajégis atsispirti jgimtiems instinktams, todél seksualinis geismas
nugali viska. Dél veidmainiS§kumo bausmeé uZ Sventiky gundyma - sunkesné uz kersta,
vykdomg Kkitiems gundytojams. viduramziy satyrinés literatiiros kiréjai pasaulinei
vaisingumo vizijai prieSpriesina, Bachtino Zodziais tariant, ,liaudies juoko kultiirg“, o
»apatinio kiiniskojo sluoksnio“ vaisingoms sritims - grieztai asketiska religine etika*’.
Sterilus inkvizitoriy obsceniSkumas yra labiausiai nutoles nuo liaudies nepadorumo.

Panasia vaisingumo ir sterilumo prieSpriesg galima pastebéti jvairiose ragany
puotos versijose.

Nuo XV-XVI a. inkvizicijos iSpopuliarinti pramanai apie ragany puotg rado kelig
j liaudies kultlra. Nelaimélés moterys, paguldytos j kankinimo suolg ir kaltinamos
raganavimu, puikiai Zinojo, kokios iSpaZinties i$ jy tikimasi. Taip atsirado i$samiis
apraSymai, kaip raganos sanguliauja su velniu ar piktgja dvasia; aktas - nevaisingas,
skausmingas ir nemalonus; velnio pasididziavimas $altas, milzinisko dydzio arba -
priesingai - ,pernelyg mazas"“, pasak ragany>’.

Kitose iSpazintyse tos pacios orgijos apiblidinamos kaip dZiaugsmingos Sventes,
gausios malonumy ir Sokiy. Viena vengré ,ragana“ savo velnig meiluzj minéjo esant
daily, jauna valstietj, kuris jai SnibZda Svelnius Zodelius, kol Siedu mylisi: ,Mieloji,
mano brangiausioji, tik tu gulék ramiai“, prisipazinime pasakojo ji. Toji ragana taip
Zaveéjosi savo meiluziu, kad buvo pasiryZusi ,sekti jam jkandin i pragarg“!. Regis,
besalygiskai patikéti bejausmémis ir nevaisingomis orgijomis galéjo tik iSsilavinu-

sio elito kultiiros atstovai. Populiariuose pasakojimuose, netgi tuose, kurie iSgauti

* E.Welsford. The Fool: His Social and Literary History. London, 1935, p. 197-217; N. Z. Davis. Society
and Culture in Early Modern France. Stanford, 1975, p. 97-123.

%9 M. Bakhtin. Rabelais and His World. Bloomington, 1984.

50 Siuos duomenis apie ragany puota pateikia Murray. The Witch-Cult, p. 156-158, 175-185.

51 F. Schram. Magyarorszdgi boszorkdnyperek, 1529-1768 (Vengry ragany bylos). Budapest, 1970, I,
p.502.
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kankinimo kamerose, iskrypéliskumo jvaizdj uzgozia liaudiskos Zemiskojo rojaus
(Cocaygne, Schlaraffenland) utopijos koncepcija®2.

Pabaigai noriu atkreipti démes;j j fakta, jog Naujaisiais laikais kaltinimai orgijo-
mis niekur nedingo - jie ir toliau sklido j naujus taikinius ir iSgyveno tam tikrus pa-
keitimus. Kaltinimai panaudoti, siekiant pasmerkti rafinuota renesanso gyvenseng,
viduramziy ir renesanso pirciy kultiirg. Tai daré moralés mokytojai tiek iS protes-
tanty, tiek kataliky reformatoriy stovyklos, kurie nuo XVI a. vél suaktyvéjo. Tie patys
kaltinimai buvo naudojami kritikuojant kai kuriuos palaidiniSkus liaudies paprocius,
o nuo XVII a. ir jy slopinimui: labiausiai pagarséjusios $ios srities pasakos su taria-
momis paleistuvystémis besisukanc¢iame kambaryje ir juose neva vykdavusiomis
orgijomis®. Jums leidus, papasakosiu apie vengrisko pasakojimo iSplétojima: siau-
bo istorijy apie Elzbietg Batorg priezastis — neskaitant netvirty jrodymy nuotrupy -
buvo, veikiausiai, tas faktas, jog XVII a. Vengrijoje atsirado vis daugiau emancipuoty
kilmingy damy, kurios vie$ai skyrési su savo vyrais, pvz., Marija Sehis, kuri paleido
patrankos sviedinj j kerStingg palikto vyro pulka®®. Kaltinimai orgijomis persiduoda
i$ amziy j amzius pries$ kiekvieng, kuris bando sukelti kokig nors seksualinés tradici-
jos reforma; paskutinis tokiy kaltinimy naudojimo atvejis pasireiské kovojant su jau-
nimo kontrkultiira, komunomis ir ,seksualine revoliucija“ septintajame-astuntajame
praéjusio amziaus deSimtmeciuose.

Kaip tik civilizuoty draudimy sistema ir iSankstiniy nusistatymy folkloras Nau-
jaisiais laikais sukélé samysj dél zmogiskujy vertybiy, kas privedé prie realiy juodyjy
apeigy rengimo. Simboliskuose maiStuose nueita j krastutinumus, kai nepripazjstan-
tieji religinés moralés, XVII-XVIII a. liberaliy pazitiry atstovai - su markizu de Sadu
priesakyje - nepabijojo iSdidZiai prisipazinti - daugiausiai savo rastuose, o kartais ir
tikrovéje - ne tik dél seksualinio palaidumo, bet ir dél visy antzmogisky baisybiy, ku-
rias savo vaizduotése ankstesniuose amzZiuose pagimdé inkvizitoriai. Nors kai kurie
istorikai XIX ir XX a. pasakojimus apie eretiky ir ragany orgijas interpretavo kaip he-
rojiSkumo ir maistingumo apraiskas, vis délto siaubingos misterijos ir juodyjy apeigy
tradicija toliau gyvuoja pornografijoje ir kai kuriy ekstremistiniy laisvamaniy grupiy

ritualuose.

52 Daugiau raSoma mano straipsnyje apie vengriskas ragany bylas: “Hungary: The Accusations and the
Universe of Popular Magic”. In: B. Ankarloo and G. Henningsen: Early Modern Witchcraft. Centers and
Peripheries. Oxford, 1990, p. 250-253.; cf. Ginzburg, The Night Battles.

% H. Medick, Spinnstuben aufdem Dorf. Jugendliche Sexualkulturund Feierabendbrauch in der
landlichen Gesellschaft der Friihen Neuzeit. In: Sozialgeschichte der Freizeit, (ed.) G. Hauck, Wuppertal,
1980, p. 19-49.

¢ Placiau apie moteris XVII a. Vengrijoje Zr. Laszl6 Makkai. Virag tudjad.. (Flower, know...). In:
Vilagossdg, 1976, p. 360-367. Daugiau apie Erzsébetg Bathory Zr. M. Z. Varga. Az 6ldéklo angyal Csejtén
(The Destroying Angel in Csejtén). Pozsony, 1987.
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Orgy Accusations in the Middle Ages
Summary

Keywords: the Middle Ages, stories, accusations, orgies, heretics, folklore

These three colourful stories depict the rituals, coupled with orgies, of three different
heretical sects. The first description concerns one of the first groups of Western Eu-
rope’s nascent heretical movements, the heretics of Orleans who were burnt at the
stake in 1022. The second account of orgies may be read in one of the first reports of
the emergence of the Catharist heresy. As for the religious teachings of that medieval
successor of ancient Manichaeism, we might briefly mention here that, according to
their dualistic interpretation of Christianity, everything on earth, all earthly institu-
tions, all that is physical is Satan’s creation. The third account of orgies was presuma-
bly prepared on the basis of testimonies extracted in the course of the persecution - in
Southern Germany, in the early part of the 13th century - of the other significant 12th-
century heretical movement, the Waldenses. Even these three medieval stories make
it sufficiently clear that the emergence and the spreading of the orgy accusation may
be construed as a distinct, expansive historical process, which has its own direction of
development. Defamation by the charge of breaking accepted sexual norms and indul-
ging into obscenity was a potent weapon in many societies.
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Sirdies istorija

Vilmos Voigt

Straipsnyje aptariami viduramziy pasakojimai apie naktj miegant pavagiamas ir véliau su-
pléSomas ar suvalgomas Sirdis. Viena svarbiausiy ir graziausiy ,$irdies vagystés“ sceny ran-
dama garsiojoje Renjé I AnZujiecio, vadinamo Geruoju (1409-1480), meilés alegorijoje Le
livre du couer d’amours épris, paraSytoje iki 1477 mety. Keistg viduramziy Europos literata-
ros motyva - ,mylimojo Sirdies suvalgyma“, paprastai vadinama vokisku vardu Herzmare
(= Sirdies pasakojimas), siejame ir su vélyvosios Senovés Indijos pasakojimais. Europietiski
tekstai apie raganas daznai pasakoja apie $irdis valgancias moteris. Kalbant apie tikéjima,
sieting su $irdj valganciy ragany kilme, ankstyvieji vokiski $altiniai, paneigiantys (ir kartu
cituojantys) pagoniy tikéjima, turi didziausios svarbos.

Pagrindiniai ZodzZiai: viduramziai, pasakojimas, mylimasis, $irdis, valgymas, moterys

sagen unde singen
von herzeclichen dingen

Konrad von Wiirzburg,
Das Herzmaere, apie 1260

Pagrindiné daugelio viduramziy (ir vélesniy laiky) pasakojimy tema - Zmonés, ku-
rie dél priverstinés ar nelaimingos meilés, savo ar ne savo noru pavagia, supléSo ar
suvalgo partnerio $irdj. Nesiplésdamas j visas $io pasaulinio motyvo variacijas?, su-
sitelksiu tik ties kai kuriais gerai Zinomais ankstyvojo meno ir literatiiros kiriniais,
susijusius su Sia nepakartojama tema.

Kaip teisingai pastebi Schrade’as savo reikSmingoje studijoje apie Sirdj kaip
meno objektg ir istorijos motyva (Schrade 1969, p. 9-62), viena svarbiausiy ir gra-
Ziausiy ,Sirdies vagystés“ sceny randama garsiojoje ,gerojo karaliaus“ Renjé I An-
Zujiecio (1409-1480) meilés alegorijoje Le livre du couer d’amours épris. 1$skirtinai
talentingas ir itin iSsilavines literatiiros ir meno srityse monarchas Renjé poema pa-
rasé pries 1477 m., o garsioji Vienos Imperatoriskosios bibliotekos kopija kod. 2597,
kurios antrame lape f. 2r yra geriausiai Zinoma ,Sirdies vagystes* iliustracija, buvo
sukurta iki 1477 mety. Paveikslas neatspindi pacios poemos pradzios, (2r) 1-6 eilutés

! Sis darbas yra didesnés studijos dalis. Uz bibliografines ar kopijavimo paslaugas noriu isreiksti savo

padéka keliems asmenims ir institucijoms, tokiems kaip: profesoriui Leanderiui Petzoldtui ir dr. Ingo
Schneider (Insbrukas), Istvanui Bardoli (Budapestas). Uz leidima perspausdinti iliustracijas dékojame
Austrijos nacionalinei bibliotekai Vienoje (René d’Anjou, Le livre du couer d’amours épris), Fitzwilliamo
muziejui KembridZe (René d’Anjou, Le Mortifiement de vaine plaisance), Vokie¢iy nacionaliniam muziejui
Nuremberge (Peter Flotner, Neid).



parasytos po iliustracija, ta¢iau i§ esmeés tai atskleidzia 40-42 eilutés: Advis m’estoit et
sans mensonge / Qu’Amours hors du corps mon couer mist / Et que a Desir il le soumist?.

Sudétingoje alegorinéje poemoje pasakojama apie poeto - karaliaus Renjé I (?)
meile. Daugybé daiktavardziy liudija alegorines asmenybes, todél labai sunku trum-
pai papasakoti istorijg. Tekste karalius kalba pirmuoju vienaskaitos asmeniu; cia
galime jzvelgti tam tikry realiy uZuominy apie jo meile. Nepaisant to, kuriamas itin
sudétingas, i$silavines, net mistinis veikéjas®.

Poemos jZangos pradZia galétume apibendrinti taip: iSvargintas meilés panorau
poilsio ir atsiguliau ant lovos; mano Sirdis galvojo apie mylimaja. Tq gluminancig naktj
tai nutiko pusiau klejojant, pusiau miegant, pusiau pabudus, lyg vizijoje ar sapne. Tai
nebuvo melas (41 eiluté): Amiras paémé mano Sirdj i$ mano kiino (42 eil.) ir atidavé
ja Aistrai (43 ir tolesnés eil.), kuri pasake: ,Jei nori, kad tave isklausyty tavo valdové
Doulce Mercy, privalai iSlaisvinti jg nuo Honte ir Cremeur”.

IS prozos teksto po rimuotos 56 eilutés ir kity poemos daliy suZinome, jog po-
nia (Tres)Doulce Mercy = (itin) Nuostabi Maloné yra valdoma ziauriojo Reffuzo (At-
sisakymo) ir Dangiero (Pavojaus), saugoma Honte (Gédos) ir Crainte (arba Cremeur,
Baimeés). Jaunas vaikinas, (vif) Desir (Nevaldoma Aistra) ir pavogta $Sirdis (,,couer” ar
Jcueur”, tekste Sio Zodzio rasSyba jvairuoja) kartu keliauja po jvairias vietas. Galiausiai
jie atvyksta | Manoir de Rebellion (MaiSto dvarg), kur j Doulce Mercy kambarj jéjusi
Sirdis yra i$ karto pakerima jos grozio. Ji iSreiSkia savo meile ir papraSo bucinio. Ne-
delsiant pasirodo Dangier su savo vyrais ir stoja i musj. Doulce Mercy vél suima Honte
ir Crainte, ir sunkiai suZeista Couer pasipraso nuvezama j ligonine, kur lieka iki savo
gyvenimo pabaigos, nes praranda Doulce Mercy.

Poemos pabaigoje laukia dar vienas siurprizas. Renjé pabunda i$ sapno ir skun-
dZziasi tarnui, jog (naktj) Amiiras perrézé jo kritine ir atémé Sirdj. Apziiréjes kritine,
tarnas neranda né Zaizdelés. Ryte Renjé apraso savo sapna.

Iliustracijoje ,pavogtos Sirdies“ modelis yra paprastas ir aiskus: i$§ nuovargio ar
dél ligos lovoje miega Zmogus. Pasirodo du naktiniai sveciai, vienas atima $irdj ir ati-
duoda ja kitam. Sirdis gyva, ji i$naudojama (ir, $iuo atveju, nugalima). Ryte miegan-
tysis prabunda ir pajunta netekes Sirdies (nors poemoje tai - tik vaizduotés vaisius).

Vienos rankrastyje (kod. 2597) yra 16 miniatitriniy iliustracijy, o dar 13 pusla-
piy vietoj iliustracijy yra paliktos tuscios vietos. Nelaimei, paskutiné scena (kurioje
poetas pabudes apraso savo meilés sapng) néra iliustruota. Zinome apie kitas 5 $io
darbo kopijas, dvi i$ jy turi tinkamas iliustracijas. ,Sirdies vagystés“ scena néra kildi-
nama i$ 8iy iliustracijy, taciau tai geriausiai Zinomas europiec¢iams biidingo iliustruoto

motyvo pagrindas.

2 Cituojama i§ Wharton 1980, p. 27. (Ivairus teksto leidimai skiriasi nedidelémis, nereikSmingomis
detalémis.)

3 Pagrindiné literatiira apie Le Livre du couer d’amours épris Zr. (su Saltiniais): Smital, Winkler 1926;
Trenkler 1946; Unterkircher 1975; Wharton 1980.
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Meno istorikai, Vienos kodekso iliustratoriy (vadinamg ,Couer Master", arba
,René Master”) laikantys vienu talentingiausiy XVI a. antrosios pusés Europos daili-
ninky, daznai aukstino jo meninius ir ikonografinius nuopelnus®*. Pasak Pachto, René
Master buvo (Salia Jeano Fouquet) pats talentingiausias savo amziaus tapytojas. Jis
iliustravo dar du karaliaus Renjé darbus (Theseide, Troilus et Cresside): Mortifiement
de Vaine Plaisance ir Livre de Tournoy, ir galbit taip pat Les Amours de Renault et Jean-
neton, taip pat ir maziausiai du Louis de Beauvau, karaliaus Renjé meiluzio, veikalus
ir dar kelias kitas knygas. Jo stiliy jkvépé revoliucinga, naujoviska Sviesaus tapymo
technika Van Eycko stiliumi; i$ tikryjy jis buvo pirmasis klasikinis Pranciizy mokyklos
meistras, stebuklingai atskleides koncentruotos Sviesos efektus.

Visi auk$c¢iau paminéti kiriniai priklauso vienai grieztai teminei Europos meilés
alegorijos ir filosofijos tradicijai, tiksliau tariant, AnZu provincijai. Siuo atzvilgiu reike-
ty atkreipti démesj i kitus reikSmingiausius karaliaus Renjé kiirinius: garsujj Mortifie-
ment..., kuris buvo sukurtas kaip artima Livre de couer d‘amours épris Kopija. Jo Traittie
de Mortifiement de Vaine Plaisance (= Traktatas apie Tus¢io Malonumo nuZudymgq) yra
eseé (i$ dalies lyrika) apie dangiska meile (prieSingai Le livre du couer..., kurioje apdai-
nuojama Zemiska meilé). Kaip pastebéjome, Le Livre du couer... buvo parengta 1457 m.,
o ankstyviausi duomenys apie Mortifiement... yra tokie: ,S‘ensuit une petit traittié
d'entre I’Ame devote et le Couer, lequel s‘appelle le mortifiement de vaine plaisance, fait
et composé par René roy de Sicile, due AnZujiecio. Par lui mandé et intitulé a tres-reve-
rend pere en Dieu l'‘arcevesque de Tours (= Joannes Bernardi, 1441-1466) <..> Lequel
traittié fur fait en I'an mil CCCC cinquante et cing..."®. Tai rei$kia, jog Mortifiement yra
keleriais mety jaunesnis nei Le livre du couer, taciau abu iSreiskia ta pacia ideologija.

[Zanginéje Mortifiement... dalyje nemirtinga siela skundZiasi prieraiSia Sirdimi,
kuri jq is tiesos kelio veda link Zemisky malonumy. Po jvairiy gincy siela atiduoda Sirdj
j dviejy motery - Dievo Baimés ir Kersto - rankas, kurios nuveda ja i kalnus; ¢ia graZia-
me sode prie kryziaus stovincios keturios moterys - Tikéjimas, Viltis, Meilé ir Maloné -
prikala nuodémingaja Sirdj prie kryZiaus. Kiekvienas jos kraujo laSas reiSkia vieng
atleista nuodéme. Po Sirdies apvalymo Dievo Baimé ir Kerstas grazina $irdj sielai, kuri
Dievui sukalba padékos malda. Poema baigiasi Tourso arkivyskupo pamégdziojimu.

Le Livre du couer iliustracijose Sirdis (Couer) yra gerai ginkluotas riteris, Morti-
fiement'e ji vaizduojama gana schematiskai: raudonos simetriskos formos, kurios pui-
kiai Zinomos i$ vélyvojo Europos meno tradicijos. Keturios moterys atskleidzia, jog
nukryZiavimo simbolizmas yra akivaizdi aliuzija j VieSpaties kancias: ,pour donner a
cestui Couer recouvré, que cy nous apportez, vraye medicine, est besoin et necessité que
sur l'arbre de ceste croix, que cy voyez, humblement le posez, a ce que mieulx le puis-
sions joindre a la tresbenoiste et saincte passion de son tresbon Saulveur. Si le faittes, et

* Bendras meno istorijos vertinimas (turtingas tolimesniy nuorody), zr. Picht, Thoss 1974-1977,

Vol. 1, 3748; Vol. I, Farbtafel I1], ir Abb. 57-73. Speciali i monografija panasi studija: Pacht 1973-1977,

pateikianti daugybe lyginamujy aspekty.
5 Smital, Winkler 1926, Vol. I, p. 104-105. Geriausias Zinomas Mortifiement leidimas: Lyna, 1926.
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chacune d‘entre nous troys, par ordre, y mectera et fichera son sainct clou. Et puis apres
Grace divine, avecques sa lance, si Dieu plaist, fera saine playe, de laquelle yssera lors
sang abhominable, puant et detestable, de vaine Plaisance, qui si fort et tant luy est, pour
vray, grevable” (cituojama i§ Quatrebarbes, 1846, Vol. IV, p. 52). I§ esmés tai Sirdies
skausmas tiksliausia ir Ziauriausia prasme. Sirdj vél suzeidZia moterys.

Vertindamas ikonografinj modelj, kurio laikési René Master, Trenkleris svarsto,
jog Sirdies vagystés scena turi nejtikétiny panasumy su Piero della Francesca ,,Dream
of Emperor Constantine" freska, esancia San Francesco baznycioje Areze. Kirinys buvo
baigtas iki 1466 m.; sustinge sargai, miegantis valdovas ir angelas, nutviekstas i$ ne-
matomo S$altinio sklindancios Sviesos, galéjo pasitarnauti kaip René Master modeliai
(Trenkler 1946, p. 6-7). Yra ikonografiniy paraleliy tarp karaliaus Renjé iliustracijy ir
europietisky tapybos darby, taciau tai vis délto yra uz Sios esé riby (Zr. jau minétus
Pachto darbus).

Zinoma apie a$tuonias iliustruotas Le Mortifiement de Vaine Plaisance kopijas ir
dar tris - be paveiksléliy.

Kalbédamas apie iliustracijas, Lyna savo knygoje atkiiré pacius jspudingiausius
piesinius®; jie parodo meno ir ideologinés tradicijos panaSumus ir skirtumus. Vienu
populiariausiy paveiksly laikoma iliustracija ,Siela, laikanti Sirdj prie kriitinés“. Jame
vaizduojama nuoga sparnuota moteris (Anima = moteriskos giminés lotyny kalba), pri-
glaudusi simboline didele Sirdj po kairigja (nuoga) kritimi. Kitose iliustracijose Siela
pokalbiy metu tokiu pat biidu laiko $irdj arba atiduoda ja Atgailai ir Crainte de Dieu (=
Dievo Baimei). Sirdj prie Kryziaus prikala keturios dorybes. (Atgaila ir Crainte de Dieu,
kaip ir keturios ,dorybés“, vaizduojamos kaip moterys su vienuoliy abitais.) Galiausiai
apsivaliusia Sirdj (vis dar prikaltg prie T formos patibulum, skersinio) Crainte de Dieu ir
Atgaila grazina Sielai. Penkiose i$ devyniy KembridZzo (Fitzwilliamo muziejus, Ms. 165)
egzemplioriaus iliustracijy vaizduojama nepamirStama ir jsptidinga Sirdis.

Paryziaus egzemplioriaus (Nacionaliné biblioteka, Ms. fr. 19039) iliustracijos
nutapytos skirtingai, nors tema ir ikonografinis modelis iSlieka tokie patys. Siela
aprengta kaip vienuolé, taciau jos virSutiné kino dalis nuoga, kritys nepridengtos;
vélesnése scenose ji pasirodo ir su saviplakés botagu.

Tokia pati saviplakes iki pusés nuoga figiira Metzo egzemplioriuje pasiiilo savo
Sirdj Atgailai ir Crainte de Dieu, tad nukryziavimo motyvas, kaip ir apvalytos Sirdies
atgavimas, atskleidZia to paties laiko tapybos tradicija.

Pierponto Morgano bibliotekos egzemplioriuje tie patys epizodai nutapyti kitu
biidy, taciau j vienuole panasios saviplakeés figiiros nukryziavimas, Sirdies atgavimas
ir kitos scenos i$ esmés yra tos pacios.

Berlyno egzemplioriuje vaizduojama labiau valstietiSka nei bajoriska aplin-
ka. Chantilly egzempliorius Zinomas kaip labai elegantiSkas. Iliustracijose tesiama

auksciau aprasyta tradicija.

¢ Lyna 1926, kartu su specialia byla, vadinama , Planches documentaires".
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Trumpai tariant, $i iliustracijy grupé pristato tokius motyvus kaip moterij,
laikancig, sitilancia, atgaunancia savo Sirdj; kartais sparnuotg, kartais besparne figira;
trijy arba keturiy motery kankinama Sirdj (dorybiy ar j princeses pana8iy grazuoliy,
kurios buvo jprastos alegorijose apie dangiskaja meile).

Vélesnése europietiSkose tradicijose meilé ir Sirdis (mene ir literatiroje, ypac
poezijoje) ir toliau yra neatskiriami teigiamos ir neigiamos magijos elementai. Taciau,
kaip Zinoma, seniausi rasytiniai iliustruoti atvejai randami karaliaus Renjé darbuose’.

Prie§ darant tolesnes iSvadas, reikia paminéti keista viduramziy Europos
literatiiros motyva - ,mylimojo Sirdies suvalgymg“®. Paprastai vadinama vokisku
vardu Herzmire (= Sirdies pasakojimas), §i istorija gali biiti kilusi i§ vélyvosios Seno-
vés Indijos! Europoje pirmasis jos paminéjimas buvo Lai de Guiron (Piety Prancizija,
XI a.), taciau tekstas dingo ir i§liko Tomo Bretaniecio Tristane. Provincialy trubadiirg
Zilberg Kabensteinietj (de Cabestaing, gyvenusj tarp 1180 ir 1215 m. Rusijone) jsimyli
$eimininko Zmona Sermonde, todél $is savo poemose aukstina jo turtus. Seimininkas
ji nuzudo, iSpléSia Sirdj, iSkepa jg ir per Svente pavaiSina Zmona. Jai pasimeégavus ska-
niu patiekalu, Seimininkas atskleidzia tiesa. Sermonde atsako, kad po Sio skanaus
maisto ji daugiau nieko nebevalgys, ir nusiZzudo i§Sokusi per balkong (Si istorija taip
pat galéjo jkvépti Boccaccio, kuris Decamerone 1V, 9 pamini protagonista Guiglielma
Guardastagno). Petrarca, Hansas Sachsas ir Stendhalis taip pat plétojo $j motyva.

Dvi labiausiai priimtos viduramziy literatiros versijos yra i$ to paties amZaus.
Vokiskaja sukiiré Konradas Virsburgietis (apie 1220-1287 m.). Jis buvo Gotfriedo
Strasburgiedio siinus ir gyveno Strasbure ir Basle. Savo Herzmaere® (eiliuotoje istori-
joje, priskiriamoje mazdaug 1260 m.) jis prie pagrindinés temos prideda nereikalingy
sudétingy motyvy. Siame kiirinyje meiluZis yra riteris, kuris, norédamas nuraminti
jtary vyra, ikeliauja kartu su piligrimais j Sventaja Zeme. Pakeliui jis mirsta, taciau
pries mirdamas jsako tarnui balzamuoti jo $irdj ir su krepsiu perduoti damai. Pavy-
dus vyras suranda tarng, atima krepsj ir jsako viréjui ypatingu bidu paruosti Sirdj.
Po valgio Zmona supranta, kg suvalgiusi. Jos Sirdis sudauzyta, todél ji seka buvusiu
meiluZiu ir mirsta.

7 Dél pana$iy meno motyvy kyla kity jdomiy problemy, pvz., ,Love Magic* paveikslas $iandien
priskiriamas ,Der Liebeszauber", XV a. tapytojui i§ Zemutinio Reino regiono (inv. Nr. 509), kartais
priskiriamas Janui van Eyckui, Museum der bildenden Kiinste, Leipcige; pranciiziskas ,Sirdies sitilymo“
gobelenas (,L’offrande du coeur”, gobelenas i$ Arraso, XVI a. pradzios Musée des Thermes ir Hotel
de Cluny ParyZiuje) ar Peterio Flotnero ,Pavydas” (,Der Neid”) pagrindinis Vokiec¢iy nacionalinio
muziejaus Nuremberge kirinys. Ypac Flotnero (1490(-1495)-1546) alegorija apie vieng i$ didZiausiy
nuodémiy - pavyda, vaizduojama kaip $irdj grauzianti sparnuota biitybé, parodo tiesioginj rysj su
misy tapybos darbais.

8 7r. Herzmare jvairiose vokiskose enciklopedijose ir literatiiroje apie Zemiau cituojamus kirinius.
[raSas Enzyklopddie des Mdrchens, kurj pamaciau tik pabaiges savo studija, suteikia papildomy jzvalgy
lyginamajai $Sio motyvo analizei: Gier 1990.

9 Zr.naujausig leidima: Schréder, Rolleke 1981 (paremtq Schréderio ankstesniu leidimu, su naujomis
H. Rolleke pastabomis). Trumpa Konrado Virsburgiecio gyvenimo darby santrauka: Brunner 1985, su
gausia bibliografija.
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Prancuziskoje istorijos versijoje eiliuotas romanas (Li roumans dou chastelain de
Couci et de la dame de Fayel, priskiriamas 1285 m.)!° prasideda Coucy pilies prizii-
rétojo ir Damos, pono Fayelio Zmonos, slaptu meilés apra§ymu. Seimininkas bando
paspesti jiems spastus. Jis pasiiilo piligriminj Zygj i Sventaja Zeme, taciau netrukus
pakeicia planus. PriZitrétojas iSvyksta vienas ir pakeliui mirsta nuo Zaizdy. Véliau pa-
teikiamas motyvas apie balzamuotg Sirdj; vyras suranda krepsj su Sirdimi, paruosia
klaikujj patiekala, ponia Fayel jj suvalgo ir, supratusi tiesa, i$ karto mirsta. Istorijoje
herojumi pripaZjstamas trubadiiras, Coucy pilies priziiirétojas.

Pikardyje i$ tikryjy gyveno prancizas trubadiiras tokiu vardu (miré apie 1190 m.).
Jis dingo per treciaji Kryziaus zygj - taigi istoriskai neneigtina, jog tai buvo poetas,
kurio $irdj suvalgé. Istoriniai Saltiniai pasakoja apie tikrajj Gajy Tureti, Coucy pilies
prizitreétoju dirbusj tarp 1186 ir 1203 mety. Aisku, apie jj suzinoma véliau, nes tema
»meiluZzis, kurio Sirdis suvalgoma“ jau zinoma. Gali biiti, jog egzistavo istorija, pasitar-
navusi kaip tikslus ir Konrado Virsburgiecio, ir Romans de Chatelain de Coucy parasiu-
sio pranciizo modelis. ,Coucy kasStelionas” galéjo atsirasti kaip istorinis pasakojimas,
0 motyvas apie poeta, mirusj piligrimy zZygyje, - i$ trubadiiro gyvenimo.

Eiliuotasis romanas buvo labai populiarus; mes taip pat Zinome apie 1380 m.
iSleista prozos varianta, iSversta j olandy ir angly kalbas. Po 1581 m.,, kai buvo per-
spausdintas Sis tuomet 200 mety senumo prozos veikalas, tema pradéta kopijuoti vi-
same pasaulyje. DeSimtys prancizy, italy ir vokie€iy poemy ir net opery plétojo Sig
tema, nes ji zavéjo placiaja publika'!.

Kita vokiska versija dar kartg patvirtina temos populiaruma. 1276 m. buvo
nuzudytas garsus Minnedienst poetas Reinmaras Brembergietis. Jis savo poemose
(remdamasis vokiSku rafinuotos meilés principu) teigé, jog jo Sirdis yra ne kiine, bet
priklauso damai. Galbiit dél Sios priezasties netrukus, spéjama, XIII a. pabaigoje, buvo
parasSyta ,BrembergerieCio giesmé“. Joje Brembergeriecio Sirdj suvalgiusi Austrijos
princesé liaujasi valgyti ir po 12 dieny mirsta’?. | vokieciy tautosaka pateko jvairts
Sios giesmés variantai'®. Istorija perkuriama vokiskame Meistergesang, pavadintame
,Ein hiibsch lied von des Brembergers endt und todt, in des Brembergers Ton".

Nuostabiis filologai, tokie kaip Gastonas Paris, Johnas Meieris, ]. Matzke, K. Nyro-
pas, Wolfgangas Stammleris, V. M. Zirmunskis ir kiti, parengeé reik§mingy studijy apie

temos kilme, paplitimg ir pokyc¢ius '*. Gerai Zinoma Europos baladése (zr. Deutsche

10 Geriausias leidimas su detaliais komentarais: Matzke, Delbouille 1936.

1 7r. komentarus auk$¢iau paminétuose leidiniuose. Dél santraukos Zr. Frenzel 1962, p. 268-271. Ji
daznai paliecia tema ir kituose savo kiiriniuose.

12 7r. Schroder, Rolleke 1981, p. 112-114.

3 7r. ,The Bremberger”, Nr. 16. In: Meier 1935, p. 161-170. Populiarus naujesnis leidimas su
bibliografinémis uzuominomis: Réhrich, Brednich 1965-1967, Vol. 1, p. 127-130.

14 7r. svarbiausias studijas su nuorodomis j ankstesnes ar panasias publikacijas: Hiiffer 1869; Beschnidt
1879; kai kurie Gastono Paris darbai, skirti $iai temai: 1879, perspausdintas su pakeitimais 1881, apie
Indijos rysj: 1883; ypac apie Boccaccio: Cecioni 1888; nuodugni santrauka Patzig 1891; Nyrop 1908;
Lorenz 1909, p. 117-138 (apie vélesne istorijos jtaka G. Verdi (!), nejtraukta j papildomus duomenis
apie Coucy kasteliono motyvo sklaida; Matzke 1911 (Sioje ir kitose ankstyvosiose studijose jis rinko

115



116

Vilmos Voigt

Volkslieder-Balladen Nr. 16 ,Der Bremberger” ir Nr. 17 ,,Grausiges Mahl“) $i tema pa-
teko ir j tarptautinj Antti Aarne’s ir Stitho Thompsono liaudies pasaky kataloga kaip
AT 992 tipas ,Suvalgyta Sirdis. Svetimautoja, jai to nezinant, priverciama suvalgyti
meiluZio Sirdj“. Lengva apibendrinti europietiSka forma: savo (sékminga) meile mo-
teriai besigiriantis poetas nuzudomas, o pavydus vyras galiausiai patiekia poeto Sirdj
kaip gardy valgj poeto mylimajai ir Zmonali, kuri jg suvalgo ir mirsta. Kai kuriais atve-
jais vyras (ar jo Zmonés) nuzudo poetg, arba tiesiogine prasme iSplésia jo Sirdj.

Zilberas Kabensteinietis (de Cabestaing) miré 1215 m., Boccaccio Dekameronas
buvo parasytas po 1348 m., Konrado Virsburgie¢io Herzmaere priskiriama mazdaug
1260 m., pranciiziSskas Chastelain de Couci baigtas mazdaug 1285 m., o vokieciy mi-
nezingeris Reinmaras Brennenbergietis miré 1276 metais. Taigi istorija buvo Zinoma
jau XIII a. pabaigoje Regensburgo provincijoje ir neprarado populiarumo dar daugelj
Simtmeciy.

Daugiau kaip prie$ Simtg mety (1879 m.) klasikinéje lyginamosios literatiros
studijoje Gastonas Paris padaré prielaidg, jog visi Sios viduramziy istorijos variantai
kilo i$ vieno Saltinio - senyjy kelty Zodinés tradicijos, pirma kartg minimos garsiajame
Tomo Bretaniecio Tristano epizode (maZdaug 1160 m.). Bitent ¢ia Izolda papraso
pakviesti pasirodyti gerai Zinoma Lai Guironq (originalus tekstas dinges, todél likes
tik citatose). Vyras poeto Guirono $irdimi pavaiSina savo Zmong (Zr. 834-843 eilutes

Stewarto Gregorio leidime, 1996 m.):

834 En sa chambre se set un jor (834) (Viena diena ji sédéjo savo kambaryje
E fait un lai pitus d’amur: Ir rasé tragiska balade apie meile:
Coment dan Guirun fu supris, Kaip mano vieSpaties Guironas buvo netikétai nuzudytas
Pur 'amur de la dame ocis Dél meilés damai,
Que il sur tute rien ama, Kurig jis myléjo uz labiau uz viska,
E coment li cuns puis dona Ir kaip jvertinti viena jos vieSpaties diena

840 Le couer Guirun a samoillier  (840) Guirono $irdis buvo paruosta

Par engin un jor a mangier, Ir duota valgyti apgavo savo Zmona duodamas jai,
E la dolur, que la dame out Ir i$ litdesio ponia pajuto,
Quant la mort de sun ami sout. Kai ji suzinojo apie savo mylimojo mirtj)*>.

Po ketveriy mety (1883 m.) kg tik pradétame leisti English Folk-Lore Jour-
nal Reverendas C. Swynnertonas publikavo straipsnj Four Legends of King Rasalu

of Sialkot'®. Viename i3 teksty (labiausiai priskirtina X a., kitaip sakant, senesniame

duomenis, kuriuos paskui panaudojo kritiniame leidime: Matzke, Delbouille 1936); Hauvette 1912;
Zanders 1913; Hibbard 1924; Langfors 1924; Meier 1934; Matzke, Delbouille 1936, esp. xlvi-Ixiii;
moderny kritinj leidima su iSsamiais komentarais: Stuip 1970; Arrathoon 1975, ir populiaruyjj leidima:
Stuip 1985 (su tolimesnémis nuorodomis). Turéciau pridurti, jog Sis Saltiniy sarasas toli grazu nebaigtas.
I$ vengry mokslininky tyrinéjimy i$siskiria Palo Lakitso darbai (1966, 1967).

15 Lai Guironas minimas kaip Thomas Le Roman de Tristan, posmai 833-846. Zr. Gregory (red.) 1996,
tekstas ir vertimas, p. 44-45.

15 Lai Guironas minimas kaip Thomas Le Roman de Tristan, posmai 833-846. Zr. Gregory (red.) 1996,
tekstas ir vertimas, p. 44-45.

16 Swynnerton 1883, 1884, net 1903, naujas, jungtinis leidimas 1908. Pasakojimas pirma karta buvo
uzrasytas Jameso Abbotto Kalkutoje mazdaug 1854 metais.



Sirdies istorija

nei kitos europietiSkos versijos) pasakojama apie radzg Rasalu. Vyrui senstant, jo
Zmona Kokilan tapo nelaiminga. Kaimynas radZa Hodi prisigerina karalienei, ir jie-
du tampa meiluziais. Apie tai karalius suzino i$ papiigos, kuri jam papasakoja apie
iSdavyste; karalius miske uzmusa Hodi, nupjauna jo galva, iSplésia Sirdj ir pateikia
ja kaip medZioklés laimikj. Zmona $irdj suvalgo, tuo prisipaZindama svetimavusi,
ir pagiria valgio skonj - tai geriausia, ka ji kada nors valgiusi. Rasalu papasakoja jai
tiesa, karaliené i$$oka per balkona ir Ziva. (Zinomi keli istorijos variantai, todél yra
nedideliy jos savizudybés ir maisto paruosimo bei kity skirtumy.)

XIX a. lyginamoji psichologija daré prielaidg, jog skirtumai tarp tolimy regiony
teksty atsirado dél migracijos, kaip ir Siais atvejais. Gastonas Paris buvo linkes su tuo
sutikti (Paris 1883), ir net Zirmunskis, karstas tipiniy pana$umy kaip genetiniy pana-
Sumy priesingybés gynéjas, sutiko su Siuo sprendimu. I$ Indijos Zinome tik Punjabo
liaudies sukurtus pasakojimus apie radza Rasalu, kuriose suvalgytos Sirdies tema pa-
sirodo kaip viena i§ daugelio istorijy; istoriSkai herojus galima atsekti iki I-II a. po
Kristaus. Todél negalime manyti, jog europietiski tekstai padaré jtakos indiskiems.
Punjabo istorijose tokia forma, kokia jas pazjstame, galima rasti musulmony perkurty
istorijy apie Rasalu pédsaky. Dél Sios prieZasties manome, jog istorijos atéjo i$ Indijos
i Europa, tiksliau j Provanso regiona. Tai nutiko ne daug véliau nei pasirodé seniau-
sias Zinomas europietiskas variantas, kitaip sakant, apie XII a. ar anksc¢iau. Tais laikais
KryZiaus Zygiai galéjo pasitarnauti kaip gera prielaida galimiems rySiams tarp musul-
moniskos Indijos ir ikiprovansietiskyjy poemy.

[sidémeétinas bruozas Indijos ir viduramziy Europos istorijose - tai, jog abiem
atvejais istorijos yra gerai iSplétotos ir sutampa net smulkiausios detalés (Sirdies
iSplésimas, iSSokimas per balkong ir kt.), taCiau randame ir kiekvienai tradicijai
biidingy originaliy motyvy. Indiskoje versijoje radza laimi Zmong Sachmatais, pa-
sakojamos medzioklés scenos, kartais net tautieCiai kersija uz meiluzj valdovui; eu-
ropietiSkoje versijose egzistuoja piligrimysté, meiluzis yra poetas, kuris giriasi savo
sékme meiléje. Abiejose tradicijose triikksta paprastos ir suprantamos gerai Zinomos
magiskos motyvacijos valgyti Sirdj. Tai buvo daugelyje pasaulio Saliy placiai paplites
fenomenas - Zzmonés valgé sumedzioty zvériy ar nugaléty priesy Sirdj tam, kad gauty
galios ar parodyty savo virSenybe. Visuose miisy temos variantuose maistas turi daug
platesnes reikSmes - kaip bausmé svetimavusiai Zmonai. Tai Ziauru ir senamadiska,
taciau i$ esmés prieStarauja pirminei maginei formai, kai bidavo suvalgomi nugaléty
priesy Sirdys. Jei vyro kerstg priimsime pernelyg rimtai, jis pasieks savo pirminio tiks-
lo prieSingybe: jis nesunaikins meilés, ir rysj tarp meiluZiy pavers amzinu ir simboli-
niu. Tai puikiai atskleidZiama moteriai pagyrus itin skany maistg ir imiai sureagavus
i mylimojo savizudybe, pasirinkus jo likima.

Trumpai tariant, itin stilizuotas literatiiros tekstas plétojant Herzmdre jgavo il-

galaikj populiaruma.
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Europietiski tekstai apie raganas daznai pasakoja apie Sirdis valgancias mote-
ris?”. Si tema, kuriai reikia atskiros studijos, yra neatskiriama nuo ka tik aptartos lite-
ratiirinés ir meninés tradicijos. Kalbant apie tikéjima, sieting su Sirdj valganciy ragany
kilme, ankstyvieji vokiski Saltiniai, paneigiantys (ir kartu cituojantys) pagoniy tike-
jima, turi didziausios svarbos. Garsusis Indiculus superstitionum etpaganiarum (pa-
prastai priskiriamas VIII a.) XXX sakinyje prilygina moterj, valgan¢iag Ménulj (kitaip
tariant, sukelian¢ig uztemima) moteriai, kuri tarp pagoniy paima vyry Sirdis (,De eo,
quod credunt, quia femine lunam comendet, quod possint corda hominum tollere iux-
ta paganos") (4 pav.) IS dalies Sis tikéjimas buvo Zinomas dar anksciau, taciau tai biity
kito darbo tema®®.

Europos literatiiros tradicijos (femme fatale ar La belle dame sans merci) | istori-
ja apie ,Sirdis valgancias moteris“ jra$é nauja skyriu. Goethe’s Die Braut von Korinth
(1798) ar Coleridge’s Christabel (1816), kartu su Keatso balade La belle dame sans
merci (1820) priklauso tai paciai tradicijai. Mario Praz savo populiarioje knygoje La
came, la morte e il diavolo nella letteratura romantica destruktyviam vampyrui poe-
zijoje paskiria visg skyriy'®. Kaip Zinome is literatiiros, tamsioji meilés pusé, pavojai

ir mirtys, kurias sukélé moterys, yra neatskiriama daugelio istorijy apie $irdj dalis®°.
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The Heart Story
Summary

Key words: the Middle Ages, the story, beloved, heart, eating, women

The article discusses the medieval stories about stealing the heart when sleeping at
night and later tearing or eating it. One of the most important and beautiful depictions
of the ,stealing heart” scene is to be found in the famous love allegory Le livre du couer
d‘amours épris by ,king"“ René ler d'Anjou, dit le Bon (1409-1480). A bizarre motif
in medieval European literature should also be mentioned: the topic of ,eating one’s
lover's heart“. Usually called by the German name Herzmdre (= Heart-story), the story
might stem from Late Ancient India. European witchcraft texts refer often to heart
eating women. As for the belief on the origin of witches, eating the heart, early German
sources rejecting (and thus quoting) pagan beliefs are of utmost importance.



Nuogumas, kaip Eroso neigimas

Mihaly Hoppal

Nuogumas vertinamas kaip glaudziai susijes su tradiciniais vengry tikéjimais. Kaip sude-
damajj tikéjimo elementg jie laiké jj svarbia magisky veiksmy dalimi. Ritualuose, kurie
atliekami biinant nuogiems, nuogumas reiskia nevaisinguma, simbolizuoja meilés triiku-
ma, todél Siuos ritualuose jis gali buti laikomas visiskai neerotisku. Daugeliu atvejy burtai
ir ritualai, susije su nuogumu, atliekami vieSose erdvése. Galima pastebéti, jog Sis viesas
nuogumas gyvenusiems senoves valstieCiy kultiiroje nekelia jokiy erotiniy minciy. Prie-
$ingai, buvimas nuogu buvo Ziauri bausme, nors ir pasirenkama laisva valia. Siais laikais
esame vieSo kolektyvinio nuogumo kulto atgimimo liudininkai. Senieji paprociai, Siuolaiki-
nés medijos ir modernis socialiniai pramoginiai ritualai atitinka tuos pacius semantinius
modelius. Jie naudoja simbolius, kuriy prasméje slypi patys didziausi prieStaravimai - ero-
tiSkumas ir jo neigimas.

Pagrindiniai ZodzZziai: nuogumas, vengry tikéjimai, Erosas, neigimas, jvaizdziai

Ypatinga nuogumo padétis daugiau ar maziau apsirengusioje visuomenéje galéjo
turéti nemaza reikSme. Semiotiskai vertinant kultiirg apsirengimas dél daugumos
naudojamy detaliy gali biti interpretuojamas kaip Zenklas - Sis teiginys nuo P. Bo-
gatyrevo darbo The Function of Folk Costumes in Moravian Slovakia (Bogatyrev 1971)
yra priimta tezé. Teiginys taip pat galioja ir platesniame kulttros istorijos konteks-
te; prisiminkime vien viduramzZiy grieZtai nustatytas elgesio formas, tarp jy ir tiksliai
apibreéztas taisykles dévétiny drabuziy rasiai.

Taigi, jei apranga kaip Zenkly sistema gali buti suvokiama nelyg kultiry kalba,
tuomet nuogumas reiskia Zenklo nebuvima, nulinj Zenklo laipsnj, kuris sistemoje kaip
visumoje taip pat turi tam tikra reikSme (Sebeok 1974). Problemg aptariant dar gry-
nesniais terminais, nuogumas, zilirint i§ aprangos perspektyvos = kalba, jau reiskia
atsitraukima nuo kalbos, nuo esamos Zenkly sistemos. Nuogumas atstovauja peréji-
mui j Kitokig kalbos biiseng, kur tyla, drabuziy kalba, taip pat reiskia kazko naujo is-
raiska, tik kitu kodu. Nesipleciant, verta pastebéti, jog Sie apibendrinimai tinka ne tik
Zmonéms i3 vidutinio ar Salto klimato zony, bet ir i§ Afrikos, kurie, miisy akimis, yra
visis$kai nuogi, kuriems kiino dekoracija (pieSimas, kaip ir maZziausi brangakmeniai
ir aprangos uzuominos) turi svarbig asmenine, socialine, netgi politine-ideologine
reikSme (Biedelman 1968; Mazrui 1978).

Nors nuogumas yra ne kas kita nei Zenklo nebuvimas, vis délto kultiriskai mes
galime atskirti Sventa ir bedieviska, kaip ir privaty bei vie$a nuoguma; jy reikSme - ki-

taip sakant, vertinimas, priimtinas (priimtas) bendruomenei, gali skirtis priklausomai
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nuo kultiiros. Kultiiroje Sie keturi bruozai leidZzia mums atskirti semantine sritj, kurios
ribose gali atsirasti nuogumas.

Toliau pristatysime kai kuriuos nuogumo pavyzdzius i$§ populiariy vengry tikéji-
my ir, remdamiesi Siais duomenimis, sieksime atskleisti jy kultiirine reikSme. Darbo
pabaigoje méginime panaudoti tai, kg suZinojome i3 Sio populiaraus tikéjimo analizés,
siekdami suprasti plac¢iai aptariama besikartojantj vengriSky Mikldso Jancsé filmy
motyva - moterisko nuogumo jvaizdziy serija.

Ketvirtajame deSimtmetyje kelios studijos nagrinéjo nuogumo prietarus Ven-
grijos populiariojoje tradicijoje. PavyzdZiui, Géza Roheimas Siam klausimui skyré
specialy skyriy (R6heim 1925); véliau Zurnalo Népiink és Nyelviink [Mtisy Zmonés ir
miisy kalba] puslapiuose i$spausdintas Akoso Szendrey kiirinys, pateikes daugiau
duomeny (Szendrey 1930). Ketvirtame A magyarsdg néprajza [Vengry etnografijos]
tome Sandoras Solymossy (1944, p. 324-328) apibendrino liaudies tikéjimy duome-
nis, teigdamas, jog nuogumo prietarai populiariojoje tradicijoje galéjo buti suprasti
tik kartu su jsitikinimais, susijusiais su apranga. IS esmés prie tos pacios iSvados pri-
éjo ir Tamasas Sebeokas, straipsnyje angly kalba pristatydamas vengry prietarus. Jis
padalina medziaga | tris dalis: 1. nuogumas; 2. drabuziy nusipléSimas; 3. iSvirksciy
drabuziy dévéjimas, kaip trys nuogumo etapai, per kuriuos - i§ esmés, nusimetant
drabuzius - atsikratoma blogio dvasiy (Sebeok 1948). Tai reiskia, jog nulinio Zenklo
reikSmé yra ne kas kita, kaip tam tikras apsivalymas; nuogas Zmogus visiskai valdo
savo magiskas galias, jis stipresnis nei biddamas su drabuZiais.

Pirmiausia apzvelkime kelis pavyzdzius i$ vengry tautosakos:

1. Na, kai buvome vaikai, mama papasakojo, kaip senelis kartg i$éjo j miska. Jis noréjo
issikirsti medienos vezimaicio asims. Jis iSéjo saulei leidziantis, kad nesusitikty eigu-
lio. Girioje iSgirdes kazkokj dainavima, pamané: ,Kas galéty dainuoti tokiu metu? Eisiu,
kol surasiu, i$ kur sklinda $is garsas". Taip beeidamas peréjo sléni. Ejo, kol rado garsa.
Peréjes kalng, uzéjo kita slénj, kur pamaté dvi moteris gana ilgais plaukais, einancias
aplink medj. Viena turéjo maZzesnj kirvj savo rankoje, kita - didesnj. Viena sudavé kirviu
medj. Jiedvi pagalando du pagalius ir jbedé j medj. Ratu eidamos aplink jj, viena kitai
kartojo: ,Niekur neziirék; pagalvok apie pavoju, j kurj patekai. Ir kai surasi apsauga,
kaskart iSkvépk®. Jos suko ratus aplink medj, o kai pasiekdavo pleistg, iSkvépdavo. Na,
tai turéjo reiksti, jog kuo giliau jos kiSo pleista j medj, tuo sunkiau sirgo juy uzburtas
Zmogus. Tuomet ji pasaké: ,Kalkime ir toliau®. Stai ka ji pasake.

Bet mano senelis stebéjo jas i$ toli, galvodamas, ka jos veikia. Taciau jos buvo buvo
nuogos... (Bosnyak 1979, p. 177-178).

2. Zsadany per gaisrg sudegé dvi eilés namuy. Liepsna jau késinosi j senos moters namus,
kai moteris nusirengé nuoga ir kelis kartus apibégo savo namq - tada pasikeité véjo
kryptis ir moters namas buvo iSgelbétas. Moterj nuo tada visi laiké ragana (Benkdczy
1905, p. 103).

3. Sako, kai sudegé Galgamacsa kaimas - pries$ kiek mety tai buvo? - tik vienas namas buvo
apsaugotas nuo liepsny. Name buvo moteris. Ji greit nusirengé ir nuoga apibégo aplink
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namg. Tai buvo vienintelis namas

kaime, kuris liko nepaliestas (uzraseée
S. Bosnyak).

4. Ugocsa, kai nama apima liepsna, Zmo-
na, suaugusi dukté ar viena i§ namo
Seimininko giminai¢iy motery apsuka
aplink nama tris kartus nuoga, po kai-
re ranka spausdama kepalg duonos
(Szendrey 1930, p. 130).

5. Kad iSgydyty sergantj vaika, Stai ka
motina turéty daryti: tris naktis Svie-
¢iant ménesienai ji turéty, visiskai nuoga septynis kartus ap- Pasaulio vaizdas vengry

tikéjimuose (Sarrétudvari,

M . . . . Biharo m.). Vengry liaudies

lapa. Siy lapy vonia iSgydys vaikg (uZrae Z. Tildy). enciklopedija, http://mek.

. Y . e L . N 0szk.hu/02100/02115/
6. ..Turéjau mazg brolj... kuris iki $eSiy ménesiy kasdien turéjo html/5-1362.htm

eiti bijiny kriimg sode, ir kiekviena rata eidama nuskinti po

bédy su Sirdimi [i$ tikryjy, epilepsijos priepuolius - M. H.].

Buvo liepta nuvilkti visus drabuzius. Jie nurengé visu jo dra-

buzius, j juos jdéjo akmenj ir susuke gumulg permeté per nama; ten, kur jj uzkasg, jis
supuvo. - Jei maza vaika kamuoja Sirdies GiZesiai, motina privalo nusirengti ir bégti ratu
su vaiku tris kartus, taciau privalo tai daryti nuoga (Hoppal 1982, p. 239).

7. Jeivaika nuziiréjo pikta akis, jo motina béga tris kartus nuoga aplink stalg vidurnaktj,
rankose neSdamasi vaika; ji pavagia medinj Sauksta ir, ji sudeginusi, dalj peleny pa-
deda po lopsiuy, kita dalj - iSpila j gatve, kad nuzitréjimas pereity Zmogui, kuris j juos
jlips. Jei kas nors mirtinai karsciuoja, jo artimiausias giminaitis turéty paimti ligonio
patalyne ir nieko nekalbédamas bei nuogas bégti j kalng pries saulétekj (Solymossy
1944, p. 325).

8. Sekminiy iSvakarése jie nuogi eina rinkti rasos, kuri gali iSgydyti akiy skausma ir visus
spuogus, atsirandancius ant kiino (Szendrey 1930, p. 130).

9. Jei tikininko karvé nepieninga, jai galima padéti su $v. Jono uzmokesciu. Austant Joni-
néms, seniausia namy moteris eina j lauka, kur visiskai nusirengia. Tuomet, nuoga, ji
paima savo linine nosine ir su ja nuo Zolés ir Zemés renka $viezig rasa. Kai nosiné visis-
kai permirkusi, ji paima indg, kurj su savimi atsinesé, tam, kad galéty iSgrezti nosine ir
surinkti drégme. Jei karvé iSgers skystj, ji taps pieninga ir gerai tarnaus savo Seiminin-
kui visus ateinancius metus (Kertész 1910, p. 80).

10. Kanapes sédavo nuogi, nes [naujausias paaiskinimas] kitu atveju pauksciai isles i$ Ze-
meés séklas (Szendrey 1930, p. 131).

11. Jei namy Seimininké vidurnaktj nuoga pabégios po arimus, javams nepakenks nei blo-
gas oras, nei krusa (Szendrey 1930, p. 131).

12. Kad apsaugoty nuo zvirbliy, soros taip pat séjamos nuogy séjéjy (Solymossy 1944,
p. 324).

13. Meliony séklos turi biiti séjamos anksti, austant Didziajam Penktadieniui, ir juos séjant
privaloma biiti nuogam, kad melionai buty dideli ir mésingi (Szendrey 1930, p. 131).
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14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

Namuy, kuriuose jsivesé pelés ir Ziurkés, Seimininkas turéty nuogas paimti nudévéta
Sluotg ir tris kartus apibégti namus, dauzydamas prie pamaty ir kartodamas: , Parazitai,
eikit j X, j Sv. Andrejaus dienos muge“ (Solymossy 1944, p. 325).

Kaip apsaugoti séja nuo peliy: tkininkas savo Zmong, nuogg ir uzriStomis akimis, tris
kartus uz servetélés apveda aplink lauka - taciau taip, kad nezituréty atgal, kitaip keis-
tas pasivaik$ciojimas nebus sékmingas (Solymossy 1944, p. 236).

Kad apsiginty nuo nuodingy gyviny (gyvaciy ir kt.), liepia mergaitei ar berniukui nuo-
gam nupiesti ilga grandine aplink nama tris kartus ApreiSkimo Marijai dieng (Soly-
mossy 1944, p. 236).

Kazkas juokais pataré mano Zmonos pusseserés vyrui apeiti pastatg per Kicias nuo-
gam ir zZiurkeés pabégs. Taciau nors ir kelis kartus tai daré, jos nepabégo (B. Iranyi 1976,
p. 44).

Buvo toks arkliaganys, kuris per Jurgines jodydavo arklius nuogas... (P. Madar 1967,
p. 154).

Norint suzinoti, ar kas nors i$ Seimos kitais metais mirs, reikéty per Kicias isSkirenti
krosnj, tuomet uzdengti jos angg, nusirengti nuogai, apibégti tris kartus aplink nama ir
kaskart pazitreéti pro langa. Tas, kurj gulés kambario viduryje, per metus mirs. Jei nieko
nebus, netek¢iy Seimoje nepasitaikys (M. Varga 1909, p. 113).

Norédama suzinoti, kas taps jos vyru, ji turéty per Kii¢ias gerai iskiirenti krosnj. Véliau
turéty nusirengti nuoga ir atsisésti ant priekrosnio, priesais krosnies anga. Apémus
$launis ir pro kojas Zitiréti j krosnj, ten pamatys savo vyra (M. Varga 1909, p. 113).

Sklido gandai, jog Sv. Jokiibo kelyje merginos, kurio dar nebuvo istekéjusios, nuogos
Soko aplink lauza ir per jj Sokinéjo. Pakelése uzkasusios pelenus, kitais metais jos turé-
jo susirasti vyrg (Gulyas 1976, p. 205).

Sokdavo nuogi aplink $unvys$ne austant, paskui jg iSkasdavo ir jdédavo j maista - suval-
ges daré ta patj, kg ir tas, kuris ja iSkasé (uZrasé A. Jano).

Szatmar grafystéje maro metais neapsirengusios merginos buvo jkinkomos j pliga ir
priverstos traukti jj aplink kaima (Solymossy 1944, p. 324).

Norint apsisaugoti nuo piktos dvasios atéjimo, reikéty miegoti nuogam (Szendrey
1930, p. 131).

Jei kas nori sau antgamtiniy galiy ir gebéjimo biuiti nematomu, turéty per Jurgines nu-
sirengti nuogas ir vidurnaktj iseiti j kryzkele. Ten turéty apsibrézti aplink save ratg ir
pasakyti kazkokj eilérastj (uzrase S. Bosnyak).

Kunszigete senais laikais gyveno ir klajoklis piemuo vardu Janos Virag. Jis buvo laiko-
mas burtininku. Pasakojama, jog jis turéjo dvi eiles danty beveik iki mirties. Kai jam
suéjo 14, jis smarkiai pasiligojo. Jokie vaistai jam nepadéjo. Kalbéta, kad niekas jam
nepadés, nes tai Ziniuonio liga. Jis taip sirgo iki dvideSimties. Tada pasirodé, jog jis mi-
ré - jis be samonés praguléjo tris dienas. Per tg laikg burtininkai jj iSrinko ir suskai-
¢iavo kaulus. Rade papildoma kaulg, jie vél jj surinko ir suklijavo burtininko krauju.
Jis pabudo burtininku. Pirma Naujyjy mety pilnaties dieng jis turéjo apibégti vietove
visi$kai nuogas; jis jbégo j kerdziaus pirkig ir pro kaming uzlipo ant stogo. Jis uzlipo to-
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mis pat kopéciomis, kurios buvo naudojamos mésai riukyti. Taip jis iSmoko savo amato
(Timaffy 1964, p. 316).

Mums atrodo, Sie keli tekstai pakankamai atspindi pagrindines populiariy Veng-
rijos prietary koncepcijas dél nuogumo. Toliau tuo remdamiesi padarysime iSvadas.

UZuot parengus detalig auk$c¢iau pateikty teksty struktirine analize, i$ pateik-
ty duomeny galima spresti, kuriose Zzmonés nuoguma kaip sudedamajj tikéjimo ele-
mentg laiké svarbia magisky veiksmy dalimi. Pirmiausia jis buvo naudojamas iSvengti
gamtos katastrofy ir pavojy, sustiprinti apsaugg; taigi, pavyzdziui, kalbant apie gaisra
(2-4 tekstai), reikéjo nuogam apibégti nama, kad jsitikintum, jog jis saugus. Ejimas
ratu aplink nama taip pat buvo naudojamas jam apsaugoti nuo Ziurkiy ir kity ken-
kéjy (14-17 tekstai); taip pat po séjos (10-13 tekstai ) esant nuogam buvo atliekami
veiksmai, kuriuos tikéjo turint magisky galiy. Nuogumas buvo laikomas svarbiu ir gy-
dant ligas kartais i$ gydytojo, o kartais - i$ paciento pusés. Apibendrinant su nuogumu
susijusias semantines Zymes, kaip maginio-mitinio mgstymo prieSingybes, susidaro
tokios poros:

ugnis / pavojus - jo iSvengimas

liga - sveikata
silpnumas - stiprybé
apsirengimas - nuogumas
kultiira - gamta

Nuogumas, savo ruoztu, atsirado kaip viena i§ gynybos formy nuo uZbirimo,
ligos ar gamtos katastrofy (ziurkes, ugnis), taigi gamta buvo prieSpriesinama nega-
tyvioms jégoms (kurios apima ir buvimo apsirengus biisena). Kitoje teksty grupéje,
naudojant tam tikrg pasikeitima, nuogumas buvo siejamas su vaisingumo burtais. Ri-
tualuose, kurie atliekami nuogi, nuogumas reiskia nevaisinguma, simbolizuoja meilés
tritkuma, todél Siuos ritualuose jis gali buti laikomas visiSkai neerotisku.

Vaisingumo burtai Siame kontekste gali reiksti karvés pieno trikuma ar javy ap-
saugg - Kitaip sakant, duong, reiskiancios gyvenima; taip pat buriant nuogam buvo
bandoma suZinoti apie biisimg meile. [domu pastebéti, jog drabuZiy draudima lydi
draudimas kalbéti; atrodo, buvo tikima, jog tyla galima sustiprinti magiSku éjimo ratu
principu (tris kartus, septynis kartus). Kitaip tariant, nuogumas buvo tik vienas is igy-
vendinimo elementy.

Kita vertus, jdomu ir priverc¢ia susimastyti tai, jog daugeliu atvejy burtai ir ri-
tualai, susije su nuogumu, atliekami vieSose erdvése. Galima pastebéti, jog Sis vieSas
nuogumas gyvenusiems senoveés valstieCiy kultiiroje nekelia jokiy erotiniy minciy.
PrieSingai, buvimas nuogu buvo Ziauri bausmé - juk asmuo, uZsiimantis $iais burtais,
galéjo susitikti pazjstamy. Taigi buvimas nuogu reiské buvimg uz priimtos moralés
riby; pirmiausia, nuogumas (kitaip sakant, buvusios padéties pakeitimas), véliau ken-
téjimas ir bausmé. Tame neabejotinai néra jokios erotikos.
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Sis nuogumas primena $v. Pranciskaus AsyZie¢io nuoguma, kai jis su drabuZiais
nusimeté ir savo ankstesnj gyvenima. Toks gyvenimas gali biiti pasiektas per apsiva-
lyma, griZzima | natiralia padeétj - per pasiprieS§inima supanc¢iam pasauliui, pavojin-
giems procesams, apémusiems visuomene (de Vries 1981, p. 338).

Tam tikry nuogumo rasiy atskyrimas, tarp juy ir nuditas virtualis bei nuditas cri-
minalis prieSpriesa, gerai Zinoma Kriks¢ioniy kultiiros simbolikoje. Pirmasis buvo
doro nuogumo, skaistumo ir nekaltybés simbolis, antrasis - visiSka skaistaus gyveni-
mo prieSingybé, kuri reiSké nuodémingg nuoguma, geidulingus malonumus ir tustybe
(Ferguson 1961, p. 49). Si prie$ingybé matoma ir Tito drobéje ,Dangiska ir Zemiska
meilé“, kur nuditas virtualis vaizduojamas kaip nuoga moters figiira, o nuditas crimi-
nalis - apsirengusi, tarsi pasakant, jog nuogumas nedviprasmiskai erotiskas. Tas pats
pastebima ir paraboléje i$ ankstyvosios kriks¢ionybés legendos, Marijos i$ Egipto is-
torijos, kuri yra geras pavyzdys, istoriSkai paremiantis tai, kas pasakyta auksc¢iau. Po
V a. gimusi legenda pasakoja apie palaido biido mergaite i§ Aleksandrijos. Prisijungusi
prie piligrimy, traukusiy j Jeruzale, Sventovéje ji prisiekia atsisakyti savo ankstesnio
gyvenimo ir iSeina gyventi j dykuma, kur pasninkauja ir atgailauja. Praeina septynio-
lika mety nuo tada, kai ji atsisaké pagunduy. Ji gyvena visiskai nuoga vienisa kazkur
Jordanijoje, kur ,mokosi Sventy teksty, o per malda pakyla j org ir skrenda virs Zemés
(levituoja)“ (Mifi narodov mira, 2, p. 116).

Sioje legendoje nuogumas yra akivaizdZiai prie$ingas erotikai, nuodémingam
gyvenimui mieste. Kitaip sakant, sukuriamas gamtos ir kulttros konfliktas, o tai taip
pat atskyrimas, atgaila, skaisti nepridengta biisena, tyrimas ir Zinojimas. XVIII a. gra-
vilira, vaizduojanti adomitus, bégancius XVI a. gatvémis Amsterdame, per protesta
pries religinj ir politinj persekiojima. Jie Saukia: ,Mes esame nuoga tiesa“ (Huxley
1974, p. 13).

Cia svarbiausia pastebéti, kaip $ios ankstyvosios krik$¢ionybés legendos perduo-
dama Zinuté prilygsta semantiniams bruoZams, interpretuotiems remiantis tikéjimo
mitais, tiems bruozams, kurie apibrézia nuogumo sgvoka tikéjimuose. Vis délto, dar
puikiau yra tai, kiek laiko gali gyvuoti civilizacijos atsisakymo modeliai, nes $iais lai-
kais esame vieSo kolektyvinio nuogumo kulto atgimimo liudininkai.

Vienas i$ ,natirizmy“, atsiradusiy septintajame deSimtmetyje, vienas i$ argu-
menty, ginanc¢iy nudizma, yra butent tai, jog masinis nudizmas yra visisSkai nesek-
sualus i$ prigimties. Kitaip sakant, nuogumas tam skirtuose paplidimiuose pasalina
visas seksualines asociacijas; nemoralumui ¢ia néra vietos. Kitais ZodZiais tariant,
Sokis ,atgal j gamtg"“ i$ tikryjy reiskia ,atgal | natiiralia buseng“; savo ruoZtu nuogu-
mo demonstravimas simbolizuoja sveikata - jégg, visiskai issiskleidusig naujoje Svie-
soje. Paprasciau sakant, socialiniai skirtumai tarp neapsirengusiy Zmoniy, nuogyjy,
iSnyksta.

Tuo tarpu europietiSkuose nuogumo simboliuose yra labai stiprus semantinis

sluoksnis, kuris pasalina seksualumg ir apvercia pirmine geidulingg nuogumo pras-
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me. Tai, kaip matéme, stipriai atspindéta vengry tautosakoje (su visoje Europoje Zino-
momis paralelémis) (Christian 1978, R6heim 1925). Tai Zinant, neatrodys nepagristas
teiginys, jog jei kina kuriantis rezZisierius gyvena kulttroje ir yra giliai emociskai at-
sidaves jos simboliy pasauliui, tuomet dvi sistemos - kiiriniy motyvy pasaulis ir esa-
mos kultiiros simboliy sistema - gali biiti randami vienas kitame ir interpretuojami
remiantis vienas kito elementais.

Siuo poziiiriu, bendra itin kriti$ka publikos reakcija j Micléso Jancsé filmus yra
gana nesuvokiama. Juk viskas, kas atsitiko - tai publika jpuolé j atleisting kultiirinio
nesusipratimo nuodéme; jie neteisingai interpretavo nuogy motery motyva, nuolat
pasikartojantj Siuose filmuose. Tiksliauy, ji nesuprato, jog tai buvo nepatenkintas sekso
poreikis, kas yra natiralu, nes Sios scenos buvo visiSkai prieSingos: neigiancios Erosa,
apverciancios moterisSkas erotines funkcijas, kai natiirali skaisti Ievos biisena (nulinis
aprangos laipsnis) yra visiskai aseksuali.

Atsizvelkime j tai, jog Jancs6 filmuose moters drabuZiy paSalinimas visuomet
lydimas tam tikros netikétos veiksmy sekos, ta¢iau niekuomet - sekso. Taigi, pavyz-
dziui, jos Ziauriai sumuSamos ar visaip Zeminamos; pristatomos j kitg stovyklg; jos
pasitlomos; jos turi Sokti uz gyvenima arba yra gasdinamos mirtimi - toks likimas
ju laukia. Situacija, kai nuogi motery kiinai pasirodo Jancsé filmuose yra itin inten-
syvi. Kaip ir liaudies paprociuose, nuogumo galia naudojama Krizinése situacijose
(gaisras, degantis namas, sergantis vaikas, gyvenimas pavojuje, javai pavojuje, ryto
rasa renkancio zmogaus niekas neturi pamatyti). Sie antierotigki ritualai sutinkami ir
Jancs6 filmuose. Taigi veltui vidutinis Zilirovas tikisi erotinio zaidimo po apsinuo-
ginimo - jis nusivilia, nes tai, kas vyksta Jancs6 filmuose, yra ,erotikos apvertimas“
(Christian 1978).

Savo filmuose Jancsé grijzta prie originalios, gilesnés kultiirinés prasmeés, kur
nuogumas uzpildomas magisky ritualy, o ne erotikos, turiniu. Savo filmuose nuogumo
motyvas yra nuolatinis ritualo ingredientas, kai natiirali bisena reiskia jéga, galia atsi-
spirti blogiui; ar kiino apnuoginimas nuo dangaly simbolizuoja (ar gali simbolizuoti)
peréjima j nauja biisena, naujg egzistencijos forma.

Kai Péteris Jozsa savo nepaprastame darbe (1978) analizavo Jancs6 filmy mo-
tyvy struktirg, jis - be kei¢iamo drabuziy motyvo - jZvelgé jdomiy pastebéjimy ir
dél nuogo kino demonstravimo. Jo teigimu, moters kiinas nusirengia visas seksua-
lines konotacijas ir vietoje privalomos reikSmeés (gyvenimas - motinos glébys), siiilo
visiskai prieSingas reikSmes, mirties ir destrukcijos artuma. [domu tai, jog biitent Sios
numanomos tragedijos nuogumas ir siekia iSvengti.

»Visuose trijuose filmuose tematoma vyry kova. Moterys, iSsinérusios i$ drabu-
ziy, tik trumpai pasirodo tam tikrose svarbiose situacijose. Koks pagrindinis $iy situa-
cijy bruozas?“ - klausia Peteris J6zsa.

LSzegénylegények” [Susibiirimas] - Julis nurengiamas, kad bty iSplaktas, nes jie

negali rasti revoliucinio pasipriesinimo sargybos.
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,Csillagosok, katonak" [Zvaigzdémis vilkintys kareiviai] - valstieté mergaité nu-
rengiama (ja vejasi , dashing Cossack“) - nes jie rado vieng revoliucinio pasiprieSini-
mo narj.

,Csillagosok, katondk“ - Mikolajewska nusirengia ir nueina j vandenj, kad nu-
kreipty jy démesj nuo vieno i$ pasipriesinimo grupés nariy.

,Csend és kialtas”“ [Riksmas ir tyla] - Zandaras nurengia dvi moteris - atvykusias
aplankyti savo giminaiciy karininky - kad apsaugoty jas nuo vieno revoliucinio fronto
divizijos nario paiesky.

,Csend és kialtas“ - moteris nurengia savo dukra ir jg pasiillo, kad jie nesivyty (o
gal dél to, kad surado) vieng iS revoliucionieriy.

Siuo atveju nuogumo funkcija $iuose trijuose filmuose yra aiski - ji pasireiskia
tam tikruose siuZeto kulminacijos taSkuose, jkiinydama ir atstovaudama nugludintai,
glaudziai ir intensyviai situacijos formai, kuri yra tikrasis filmo siuzetas, kitaip tariant,
laikinam ar galutiniam revoliucijos eliminavimui, kurj vykdo vienas individas po kito
(Jozsa 1978, p. 105).

Sia krastutine reik§me nusirengimas auks¢iau uz mirtj reiskia kintanéios ir na-
taralios biisenos tapatybe - nuoguma; ir galbit biitent Sis kintantis bruoZas padaro
motyva tinkama turtingam simboliniam turiniui sugerti (de Vries 1981, p. 335).

Taigi galiausiai nuogumas tapo persilauzimo tipo situacijy - peréjimo j nauja bi-
sena, pasitraukimo - simboliu. Kai dél kultiirinés funkcijos, ritualas visada uZtikrina
peréjima nuo vienos biusenos prie kitos. [vairios apeiginiy ritualy formos nemirsta,
nes jos atlieka svarbig kultiiros uzduotj (Babcock 1982, Christian 1978).

Cia verta paZvelgti, ka viename savo kilriniy, apZvelgusiame modernios ,kas-
dienybés” mitologijas, Roland’as Barthes’as pasaké apie vieng i$§ miisy amziui bu-
dingiausiy sekso industrijos manifesty - striptiza. 1zvalgioje Sio fenomeno analizéje
Barthes’as, semiotinio tyrimo iniciatorius, teigia, jog gilesné striptizo reikSmé yra
aseksualumas:

»Striptizas - bent jau Paryziaus striptizas — paremtas priestara: jo metu Sokéja
nusirengia, vadinasi, ji nusirengia dél savo seksualinio patrauklumo. Taigi striptizas i$
esmés yra ne kas kita, o baimés spektaklis, ar netgi ,i8gasdinkite mane“ - nors erotika
¢ia buvo maloniis virpesiai, atviro ritualiniy Zenkly demonstravimo pakako sukelti
minciai apie seksualuma, tam, kad $i biity i§ karto atmesta... Atitinkamai, striptizo
tikslas yra ne pakelti vualj nuo intymios paslapties, bet - kai Sokéja nusirengia savo
keistus ir nenattralius drabuzius - parodyti nuoguma kaip nattraly moters apdarg;
taip striptizas i$ karto griZta prie skaisciai tyros kiiniSkumo koncepcijos“ (Barthes
1983, p. 121).

Atrodo, jog kinas, senieji paprociai ir modernus socialinis pramoginis ritualas
(striptizas) atitinka tuos pacius semantinius modelius. Jie naudoja simbolius, kuriy

prasméje slypi patys didZiausi prieStaravimai - erotiSkumas ir jo neigimas.
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Nakedness, as the Negation of Eros
Summary

Key words: nakedness, Hungarian beliefs, Eros, negation, images

Nakedness is closely linked to the beliefs of traditional Hungarian. As an integral ele-
ment of the faith they considered him an important part of the magical action. Ritual,
naked, nudity means infertility, symbolizes the lack of love, because these rituals may
be considered perfectly any erotic. In most cases, spells and rituals associated with
nakedness, performed in public spaces. It can be noted that this public nudity lived
in ancient peasant culture poses no erotic thoughts. In contrast, the presence of a jog
was a cruel punishment, although free will and choice. Nowadays, we are collecting
public nakedness witnessing the revival of the cult. The old traditions, modern me-
dia and modern social rituals conform to the same semantic patterns. They operate
with symbols whose significance can concentrate within it even the most antithetical

meanings - eroticism, as well as its negation.
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Erotizmas XXI a. lyginamojoje kultury
perspektyvoje: lotoso pédos traktavimas
Vakaruose ir Kinijoje

Loreta Poskaiteé

Moters pédy tvarstymo paprotys tradicinéje Kinijoje - tai vienas priestaringiausiai ver-
tinamy kiny kultiros reiskiniy Vakaruose. Jis buvo laikomas egzotisku ir kartu atgrasiu,
demonisku, buvo idealizuojamas ir kritikuojamas. Ta¢iau nuo XX a. antrosios pusés Vakary
sinologijoje jsivyravo pédy erotizavimo tendencija, kitaip tariant, bandymas lotoso pédas
traktuoti kaip erotinio vyry gundymo priemone ir moters galios jrankj. Tam pasitelkiamos
jvairios vakarieti§kos teorinés prieigos, ypa¢ psichoanalitiné feti$izmo teorija. Sio straips-
nio tikslas yra atskleisti lotoso pédy erotizavimo savituma, siejant $j paprotj su literatiirine
kiiryba, arba teksto kultira. Taip pat bus siekiama parodyti pédy tvarstymo ir erotizmo
sasajas Vakary ir kiny sinologijoje bei juy rysj su Siuolaikine Vakary erotizmo kultira.
Pagrindiniai Zodziai: lotoso péda, pédy tvarstymas, erotizmas, kiinas, fetiSizmas, tekstai,
literatiiriné vaizduoté

Zymus dabarties lietuviy filosofas ir filosofijos tyrinétojas Algis Mickiinas poleminéje
knygoje Summa erotica, zvelgiancioje j eroso sampratag i$ lyginamosios Vakary ir Ryty
(Indijos) filosofijy bei kultiiry perspektyvos, apgailestauja, jog Vakaruose erotika, be-
siremianti dvilype metafizika ir pozityviaja ontologija bei noru viska iSaiskinti, buvo
,heiSvengiamai suprantama kaip grynai psichologiné romantika“ ir redukuojama
i Seimg, subjektyvia patirtj, subjektyvuma (,,kazkokj ,vidinj“, kazkur Zmogaus kiine
gludintj subjekta“), moters galig ir kiino patraukluma bei Zadinama aistra, lytine part-
neriy trauka, seksa, biologinj pasitenkinima ar atskiry kino daliy dirginima (Micku-
nas 2010, p. 19, 21). Filosofas tai sieja ne vien su erotiniy aistry ir apskritai kiino
nekentimo tendencijomis (ypac krik$c¢ionybéje), bet ir su polinkiu j du krastutinumus
- moters pazeminimg, nuzmoginima bei pavertima blogio jsikiinijimu, arba nukinini-

ma ir sudvasinima, pridengiant ja skaistybés riibu ir paverciant nepasiekiamu idealu®.

1 Kaip jis pastebi, reikalavimas aukotis aukstesnei dieviskai biutybei ,visada liepia atsisakyti ne
biologinio kiino, o kiini§kos erotinés aistros“, paverciant ja nuodéme ir Zzmogaus kaltés priezastimi,
reikalaujancia iSpazinties ir ritualinio apsivalymo, o taip pat visy aistringy santykiy su pasauliu
atsisakymo. ,Vakary religijy jsitikinimu, Sios aistros ir traukos objektas yra moteris. Ji trukdo vyrui siekti
grynumo, veda jj | pagunda: ji - levos dukté, per kuria vyras prarado rojy, ji kalta. Visa, kas moteryje
erotiska ir patraukluy, reikia paversti priesingybe, kazkuo nezmogiska“, arba pulti j kitg krastutinuma ir
paversti ja Madona, Sv¢. Mergele, nes ,Madona - auks¢iausio rango nekaltos ir nepasiekiamos moters
jvaizdis; ji aprengta ir erotiskai nepavojinga, nuginkluota ir todél ,mylima*“ tik i$ tolo. Erotiskas moters
kiinas apvilktas skaistybés rtibu: Sitaip pridengta, kiiniSka moteris i$ viso iSnyko*, tapo nepasiekiama,
neerotiska, ,tiesiog grynaja dvasia“ (Mickiinas 2010, p. 47, 48, 50).



Atsizvelgiant j tai, nereikia stebétis, kodél pries beveik deSimtmetj Lietuvg pasiekusi
skandalinga ir itin prieStaringai vertinama, bet dabar visame Vakary pasaulyje Zino-
ma amerikietés Eve Ensler pjesé ,Vaginos monologai“ iSgasdino kai kuriuos zZitirovus
ir net vieno i$ jos pastatymo reklaminiy plakaty platintojus neva dél pernelyg Soki-
ruojancio jy turinio intymumo - nepaisant to, kad Sios pjesés tikslas buvo ne vien
atskleisti erotines, su lytiniais santykiais siejamas motery kiino patirtis?.

Taciau ne visose kultiirose erotinis moters patrauklumas buvo siejamas su jos
genitalijomis ir kriitimis, kaip tai buvo ir didZigja dalimi tebéra Vakary kultiroje.
Antai vélyvojoje imperinéje Kinijoje jis buvo siejamas su moters pédomis, tiksliau,
lotoso pédomis3. Tiesa, tvarstyty pédy sgsajos su erotizmu buvo tik viena i$ dauge-
lio Sio fenomeno traktuociy Vakaruose ir Kinijoje. Kita vertus, biitent Sis vertinimas,
jsivyraves kiny ir Vakary sinologijoje nuo XX a. antrosios pusés, atrodo ir vienas
problematiskiausiy, nes jis beveik iSimtinai remiasi vienu kiny rasytiniu Saltiniu. Tai
daugiatomis rinkinys daugiaprasmisku pavadinimu ,Ridiky rinkimas“ (Cai feilu >% 3F §%,
i$leistas 1934-1941 m. Tianjin mieste, jo sudarytojas Yao Lingxi #k & )% kurj galima
laikyti savotiska amerikietiskyjy ,Vaginos monology“ versija. Jj sudaro jvairts vyry
ir motery atsiminimai, apmastymai apie tvarstyta péda ir jos vertinimai, o taip pat vi-
zualinés jos iliustracijos (nuotraukos, piesiniai ir pan.). Biitent Sio rinkinio atsiradimo
aplinkybés ir pobidis, taip pat daugelio jo teksty Zanriniai bei stilistiniai ypatumai
skatina patalpinti pédy tvarstyma ne tiek j realios erotikos ir lytiniy santykiy, kiek
j literattrinés kirybos konteksta. Toks kontekstas, viena vertus, suteikia Siam feno-
menui tam tikrg savitumg ir iSskirtinuma. Kita vertus, leidzia tyrinéti jj pasitelkiant

pacias jvairiausias vakarietiskas teorijas ir poziirius, kuriais sinologai vadovaujasi iki

2 Sios pjesés vertinimas turbiit galéty tapti atskiro tyrimo objektu. Kai kas vadina jg draminiu monologu
apie moters kino gyvenima, kiti - dokumentine pjese apie intymy motery gyvenima, pagrista apie
200 jvairiy tautybiy, amZiaus, socialinés ir Seiminés padéties bei profesijy motery pasakojimais apie
savo erotines ir lytinio gyvenimo patirtis. Vis délto itin svarbig vieta tarp $iy pasakojimy uzima jy
prisiminimai apie patirta lytinj smurtg, iSprievartavimus, baimes. Biitent tai paskatino pjesés autore
jkurti judéjima kovai su smurtu prie$ moteris, o specialig tam skirta dieng, vad. ,V-Day“, garsios
visuomenés moterys skaito iStraukas i$ Sios pjesés. Jas Lietuvoje 2010 m. kovo 8 dienos proga skaité
ir Zymios Lietuvos moterys - mokslininkés, menininkeés, TV laidy vedéja. O dar anksc¢iau - 2003 m.
pagal $ia pjese buvo pastatyti net du spektakliai - Rusy dramos teatre (rez. Guliano di Capua) ir Kauno
Mazajame teatre (rez. Vytauto Balsio ,Katyté P“) - bltent pastarojo reklaminius plakatus baiminosi
platinti tuo uzsiimanti jmoné (apie tai: www.15min.lt/naujiena/kultura/teatras/spektaklio-pagal-E-
Ensler-pjese-vaginos-monologai-plakatas-suglumino-kauno-verslininkus-283-42 [Zitréta 2014-12-09].
3 Kinijoje didelés pédos buvo laikomos ne tik nemoteri$komis, bet ir nesiderinanéiomis su
civilizuotumu, dél ko jos irgi buvo tvarstomos. Tiesa, kai kurie $io reiskinio tyrinétojai mano, kad
viena i$ tvarstytos pédos erotinio patrauklumo priezasciy - tai apnuogintos jos formos asociacijos su
moters genitalijomis.

* Jo pavadinimas labai jvairiai ver¢iamas j angly kalba: ,The Record of Tiny Feet“, ,Record of Cai
Fei“, ,The Record of Gathering Fragrance®, ,The Picking of Radishes". Savo lietuviSkame vertime a$
sekiau pastaruoju anglisku vertimu, kadangi biitent jo autoré - Dorothy Ko, bene vienintelé i§ man
Zinomy tyrinétojy, paaiskino tokios interpretacijos varianto kilme - esa tai aliuzija i$ ,Dainy kanono”
(,,Shijing") ZodzZiy: Caifeng caifei (laukiniy Zoliy-rinkimas-ridiky-rinkimas) /wuyi xiati (ne-zZemiau-kiino).
Pasak Ko, tuos Zodzius galima versti taip: ,NeiSmeski lapy vien dél to, kad Saknys (,Zemiau kiino“) yra
karcios ar sugede”, o minétojo rinkinio sudarytojas Yao Lingxi juos esg interpretavo taip: ,net jeigu
pédy tvarstymas yra trikumas, dél to mes negalime nuvertinti moters kiino ir atmesti Sio dalyko” (Ko
2005, p. 71).
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$iy dieny ir kurie padeda susieti $ig kiny tradicija su kai kuriais XXI a. Vakary ir globa-
lioje kultiiroje pasireiSkianciais motery kiino erotizavimo fenomenais, taigi pazvelgti i
ji i$ lyginamuyjy kultiiry studijy perspektyvos. Todél Sio straipsnio tikslas yra atskleisti
pédos tvarstymo ir erotizmo sasajas Vakary ir kiny sinologijoje bei jy rysj su Siuo-
laikine Vakary erotizmo kultiira. Tuo tikslu pirmiausia bus aptariamos svarbiausios
tvarstytos pédos interpretuotés Vakaruose bei ideologinés jy istakos, o paskui - jos
erotizavimas kiny literatiiroje ir Vakary sinologijoje. Bus analizuojamos, lyginamos
ir kritiSkai vertinamos Sio fenomeno tyrimuose pasitelktos teorijos, idéjos ir jZvalgos,
o taip pat jas jkvépusieji kiniSki tekstai apie tvarstytas pédas. Straipsnio pabaigoje
bus bandoma atsakyti j klausima, kaip $is kiniSkasis paprotys gali biiti siejamas su kai
kuriomis $iuolaikinémis motery kiino ,erotizavimo® ir , kankinimo“ madomis, o galbut
net jas nuléme.

Motery pédy tvarstymo praktika ir paprotys tradicinéje Kinijoje - tai vienas
priestaringiausiai traktuojamuy kiny kulttiros reiSkiniy Vakaruose. Nors jis tapes pra-
eities ,reliktu”, ta¢iau tyrinétojy démesys jam neblésta iki Siy dieny - i$ dalies dél to,
kad jis bene geriausiai jkiinijo vakarieciy akyse Kinijos ,kitonisSkuma“, unikaluma ir
padéjo kurti jos neperprantamumo mita. Tai puikiai atspindi ir daZnai Vakary auto-
riy tekstuose jam pridedamas epitetas ,keistas”, ,egzotiskas”, ,barbariskas”. Taciau
pédy tvarstymo prasme ir vietg tradicinéje kiny kultiiroje vakarieciai dazniausiai ais-
kino ir tebeaiSkina, remdamiesi paciomis jvairiausiomis vakarietiSkomis teorijomis,
ideologijomis bei perspektyvomis: krik§¢ionybés, modernizmo, fetis§izmo, feminizmo,
patriarchalizmo ir t. t,, taip pat vieno zymiausiy Vakary erotizmo teoretiky Georges’o
Battaille’o jZvalgomis. Vis délto nei viena i$ vakarietiSkyjy teorijy neatrodo visiskai
jtikinanti ir pakankama - pirmiausia dél to, kad, kaip Siandien pripaZjsta daugelis ty-
rinétojy, pati $i praktika Kinijoje galéjo turéti ne vieng, o bent keletg kilmés istorijy. Be
to, jos reikSmeés ir mastai keitési, jvairavo ir buvo skirtingai traktuojami pacioje Kini-
joje’. Tvarstyta péda buvo Vakaruose egzotizuojama, erotizuojama, estetizuojama, de-
monizuojama, t. y. laikoma daugelio tradicinés kiny kultiiros blogybiy jkiinytoja. Nuo
XIX a. pabaigos §j poZilrj perémé ir kinai, pradédami kova su pédy tvarstymu ir or-
ganizuodami pasiprieSinimo judéjimus, dél kuriy Sis paprotys per kelis deSimtmecius
buvo i$naikintas. Atsizvelgdama j tai, viena Zymiausiy Sio fenomeno istorijos ir kriti-
kos tyrinétojuy Dorothy Ko teigia, kad tiek Vakaruose, tiek Kinijoje dauguma moksliniy
studijy apie pédy tvarstyma ir jos istorijg i$ esmés tapo jos atitvarstymo istorijos ty-
rimais, prasidedanciais ir uzsibaigianciais Sios praktikos pasmerkimu (Ko 2005, p. 1).

5 Kiny mokslinéje literattiroje paprastai minimos bent kelios skirtingy laikotarpiy istorijos-legendos,

siejamos su tvarstytos pédos atsiradimu: Vélyvosios (Ryty) Han dinastijos intelektualo Dai Liang

dukterimi; vienos i$ Pietiniy dinastijy (V-VI a.) valdovo Donghun sugulove Pan Tang, kuriai jis jsaké
basomis vaikscioti ant i$ popieriaus iSkirpto lotoso Ziedo; imperatoriaus Xuanzong numylétine Yang

Guifei ir Penkiy dinastijy laikotarpio Pietinés Tang dinastijos valdovo Li Yu rimy Sokéja Yaoniang,

kuri esa Sokdavo ant imperatoriaus padarytos Sesiy pédy aukscio auksinio lotoso pakylos, sutvarsciusi

savo pédas Silko raiSciais. Placiau apie tai: Ko 2005, p. 113-115. Taip pat manoma, kad $is paprotys
galéjo kilti ne viename ,,centre®, o jvairiose Kinijos vietose.



Erotizmas XXl a. lyginamojoje kultary perspektyvoje: lotoso pédos traktavimas Vakaruose ir Kinijoje

Sinologai ir Kinijos kultiiros recepcijos Vakaruose tyrinétojai vis dar stebisi, ko-
dél pirmuoju europieciu, pastebéjusiu ir aprasiusiu tvarstytas kiniy pédas, tapo ne
kiny linksmuosius kvartalus ir kitas grozybes aprasinéjes Zymusis ir spalvingasis
italy prekybininkas Marco Polo, bet pamaldusis ¢eky kilmés pranciskony vienuolis
Odorikas Pordenonietis (aplankes Kinija 1320 m.). Pastarajam motery pédy tvarsty-
mas pasirodé toks pats keistas aristokratiSkumo Zenklas, kaip ir ilgi kiny vyry nagai.
Si jo pastebéjima netrukus panaudojo ir didysis plagiatorius Johnas de Mandeville’is
(garsioje knygoje Sero Johno Mandeville’io kelionés, pasirodZiusioje 1366 m.), o vé-
liau jj kartodavo daugelis kiniy groziu besidoméjusiy vakarieciy, rasiusiy apie Kinija
iki pat XIX a. pradzios (Ebrey 1999, p. 5-6). Tokj poziiirj | motery pédas buty gali-
ma paaiskinti ne vien faktu, jog jie buvo vyrai (tad kaip neatkreips démesio j moteris
ir nejvertins jy iSorés?), bet ir apskritai XVII-XVIII a. vyravusiu teigiamu pozitiriu j
Kinijos kultiira. Negana to, kaip pastebi ne vienas tyrinétojas, iki pat XIX a. vidurio
tvarstyta péda trauké ir intrigavo vakariecius pirmiausia savo pasléptumu arba ne-
prieinamumu jy zvilgsniams (dél kiniy atsisakymo jas rodyti ir apie tai kalbéti, aps-
kritai - dél paciy kiniy ,nematomumo* vieSojoje erdvéje, kurioje daugiausia ,malési“
uzsienieciai)®. Kaip matysime, $is tvarstyty pédy pasléptumas (namuose, privaciose
motery erdvése, bateliuose) buvo ir viena i$ jos erotizavimo priezasciy. Taciau vaka-
rieciy pozilris kardinaliai pasikeité, kai nuo XIX a. vid. jie gavo progg jas pamatyti ne
tik i$ arti, bet ir kiaurai (persSviestas rentgeno spinduliais). Tuomet jos jiems pasirodé
ne tik nebepatrauklios, bet ir pasibjaurétinos - kaip ir pacios kinés, kurias vakarieciai
pradéjo vadinti negraziomis, turin¢iomis neisraiskingus ir neinteligentiskus veidus,
mazas kiaulés akis, Siurksc¢ius smirdanciais kiauliy taukais iSteptus plaukus, ,beki-
nes” figiiras, kuriomis jos esg nesugeba taip elegantiskai banguoti kaip anglés’. Savo
ruoztu tvarstytos pédos pradétos sieti ne tik su kiino luosinimu, vyry tironizmu, mo-
tery bejégiskumu ir laisvés suvarzymu, bet ir su kiny apgaulingumu, maskavimusi po
dekoratyvumo drabuZiais, savo tikryjy késly ir tiesos slépimu bei kitomis blogybémis,
kurios staiga ,islindo“, pazvelgus j Kinija i$ pazangiosios ir modernistinés Vakary kul-
tiros perspektyvos.

Motery padéties ir kultiiros paprociy tyrinétoja Patricia Ebrey iSskiria Sesis po-
ziurius j tvarstyta péda, kurie vyravo ir keité vienas kita Vakaruose nuo XIV iki XIX a.
pabaigos (ir, kaip matysime, kartais prieStaravo vienas kitam, Ebrey 1999, p. 11-25):
1) kaip mados aprais$ka - turint omenyje, kad grozis ir elegantiSkumas Vakaruose
daznai siejamas su mada arba tam tikru ,beprasmiu stiliumi, kurj galéjo sau leisti

kultivuoti visuomenés ,grietinélé”. Nors tokia kiniSka mada nelabai Zavéjo vakarie-

¢ Dorothy Ko pastebi, kad toks kiniy pédy ir kiny neprieinamumas vakarieCiy zZvilgsniams bei
suvokimui iki XIX a. puikiai atsispindéjo ir daugelio tuometiniy jy teksty apie Kinija pavadinimuose:
,China under the Search Light", ,,Glimpses of China“, ,A Peep at Old Asia“, ,Peeps into China“, ,Chinese
Shadow". Placiau apie tai: Ko 2001, p. 215.

7 Taip apie jas atsiliepé angly advokatas Henry Charlesas Sirras knygoje Kinija ir kinai (1849 m.).
Placiau apie tai: Ebrey 1999, p. 10-11.
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Cius, taciau toks poziiiris j tvarstytas pédas kartu padéjo priartinti pédas prie jy paciy
supratimo, lyginant jas su tokiomis vakarietiSkomis kiino ,kankinimo“ madomis, kaip
ausy pradirimas, dusinanciy korsety nesiojimas ar aukstakulniy avéjimas, ir tokiu
biidu lyg ir solidarizuotis su kiny vyrais, atlaidziai Zvelgiant j moteris kaip j kvailas
groZzio ir mados aukas. Be to, tokiam poziiiriui buvo palankios ir paciy kiny pasako-
jamos istorijos apie pédy tvarstymo atsiradimg imperatoriaus riimuose ir kity kiniy
siekimg kopijuoti mazapédes imperatoriy suguloves ar Sokéjas, siekiant jsiteikti savo
vyrams ir buti panaSiomis j rimy graZuoles. Galima pritarti P. Ebrey, kad toks ,relia-
tyvistinis” pozitris padéjo (ir iki Siol gali padéti) iSvengti moralizuojanciy vertinimy
bei kritikos, ir netgi jzvelgti tam tikras kiny ir Vakary kiino ,tobulinimo“ kultiiros
paraleles. Taciau didZiausig abejone Sios intepretacijos svarumu kelia tas faktas, jog
mada (mados) nuolatkeiciasi - o juk pédy tvarstymas gyvavo Kinijoje beveik tikstantj
mety. Tiek laiko pasaulyje neissilaiké turbit nei viena mada. 2) Kaip vyry sugalvotas
motery uzdarymo namuose biidas. Sis poziiiris buvo itin populiarus XVI- XVIII a.
Idomu tai, kad, kaip pastebi P. Ebrey, dauguma to laikotarpio vakarieciy keliautojy ir
misionieriy Kinijoje laiké tokj motery jkalinimo namuose biida ne Kinijos trikumu,
o privalumu, siedami jj su motery dorybingumo ir darbstumo palaikymu ir netgi sit-
lydami kaip pavyzdj vakarie¢iams®. Sio ,instrumentinio” pozifirio populiaruma biity
galima paaiSkinti ne vien konfucianistine ly¢iy erdvés atskyrimo politika, apie kuria
uZsieniec¢iams atvykéliams pasakodavo patys kinai, bet ir tuo, jog tuometinéje Euro-
poje buvo gana populiaru kalbéti apie grieztg vyry ir motery atskyrima. 3) Kaip pri-
verstinis kiino zalojimas ir deformavimas. Sis poziiiris ypa¢ sustipréjo XIX a. vid,,
ir jam neabejotinai daugiausia jtakos turéjo Vakary medicinos suklestéjimas ir jos
taikymas Kinijoje (pvz., atliekant mirusiyjy kiiny skrodimus, taigi ir tvarstyty pédy
apziuras) ir turint galimybe detaliai, anatomiskai aprasyti ju deformacijos schemas
bei jtakq kiino anatomijos pasikeitimui; taip pat darant rentgeno nuotraukas, kurios
leido pamatyti pédas ,kiaurai“. Tiesa, Sio poziirio ,tonas“ jvairavo: vieni gydyto-
jai rasé apie tvarstytg péda moksliskai nesaliskai, kaip apie eilinj mokslinio tyrimo
objektg, taciau kiti pasirinkdavo smerkiantj tona?; 4) kaip vaiky (mergaiciy) ver-
timas kentéti skausmus. Sis poZitiris tapo itin populiarus nuo XIX a. vidurio, ypa¢
tarp protestanty misionieriy!®, kurie mégo aprasinéti pacias pédy tvarstymo proce-
duras ir jas lydinc¢io skausmo patirtis, matytas jy akimis ar iSgautas i§ paciy motery.
Vis délto ir Sis vertinimas, pasak P. Ebrey, buvo nulemtas ne ko kito, o pasikeitusio
poziiirio j silpniausius ir vargingiausius visuomenés narius pacioje Europoje, ypac
Anglijoje - dél atsiradusios didesnés uzuojautos ir noro jiems padéti (vergy islaisvini-
mo, kaléjimy reformavimo judéjimai). Kita tokio poziiirio atsiradimo priezastimi ga-
lima laikyti faktg, jog nuo XIX a. vid. | misionieriy veiklg Kinijoje vis plac¢iau jsitrauke

8 Taip mané ispany dominikonas Domingo Navarrete (Ebrey 1999, p. 17).
® Pvz., Matignon 1936.
10 Jj pabrézé ir Adele Fielde, Charlesas Tayloras, Justus Doolittle’is.
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moterys, kurioms i$ prigimties buidingas didesnis empatiskumas ir gailestingumas,
ypac vaiky atzvilgiu (Ebrey 1999, p. 22-23). Kai kurie tyrinétojai pastebi, kad vaka-
rietéms moterims tiesiog buvo sunku suvokti, jog ju lyties skirtumai gali pasireiksti
ne genitalijose, moters kriity ar kluby iSgaubimuose, kaip tai priimta Vakaruose, bet
ir jy pédy formose. Dél to jos ir nukreipé savo démesj ne | moteris, o | mergaites, t. y.
vaikus (Zito 2006, p. 32), 5) kaip Kkultiiros stagnaciskumo ir paklusimo paprociui
padarinj. Siame pozifiryje taip pat galima jzvelgti vakarietiskyjy progresyvizmo bei
modernizmo ideologijy jtaka, kurig XIX a. pab. - XX a. pr. perémé ir kinai, pradéje
»pedy atitvarstymo“ kampanija. ]Ji vyko paraleliai su jvairiais Kinijos reformavimo ir
modernizavimo judéjimais. Kampanijos iniciatoriams!! tvarstyta péda pradéjo sim-
bolizuoti ne ka kita, o kiny atsilikima, nacionaline géda, visos tautos luoSuma ir skaus-
ma, nesugebéjima apsiginti, ,moteriskuma“ (t. y. nuolanky Kinijos paklusimg ir jos
pajungimg Vakary kolonializmui), ligotuma. Tiesa, biitina pridurti, jog prie Sios pédy
atitvarstymo kampanijos ir jvairiy ,nattralios pédos“ draugijy kiirimo labai daug pri-
sidéjo ir kriks¢ioniy (protestanty) misionieriai, ypac¢ ju Zmonos. Jos bandé jteigti, jog
$is paprotys yra natiralios, t. y. Dievo duoto kiino ir prigimties, luosinimas, priesta-
raujantis krik§¢ionybés mokymui ir taip pasinaudojo Siomis kampanijomis kaip btadu
atversti kinus j krik$¢ionybe (deja, nesékmingai)'?. Taigi, kaip taikliai pastebéjo Bren-
tas Whitefieldas, pédy tvarstymg smerkiantys susirinkimai ir judéjimai tapo viena i$
nedaugelio galimybiy Kinijoje gyvenusiems uzsienieCiams (vakariec¢iams) susitikti su
kinais ir aptarti riipéjusias problemas (Whitefield 2008, p. 206). Tiesa, bendrai kiny
ir vakarieciy plétojami kritiniai poziiriai j pédy tvarstyma turéjo skirtingus tikslus:
vakarieciai sieké skleisti krik§¢ionybe Kinijoje, o kinai noréjo modernizuoti Kinija
bei stiprinti nacionalizmo dvasig, sutartinai dalyvaudami motery pédy ,islaisvinimo“
(atitvarstymo) kampanijoje.

" Vieng pirmuyjy ,pédos atitvarstymo“ draugijy - ,Netvarstytos pédos draugija“ (Bu chanzu hui)
1883 m. jkiré Kang Youwei (tuomet Cantono, dabart. Guangzhou mieste), véliau - Foshan mieste,
1898 m. Tan Sitong jkiiré tokig patia draugija Hunan provincijoje. Siy draugijy kiirima kituose miestuose
palaiké ir Liang Qichao. Visi Sie minéti draugijy karéjai buvo garsiosios, 100 dieny reformos” (1898 m.)
iniciatoriai ir lyderiai.

12 Bene labiausiai judéjimg uZ pédy atitvarstymg paskatino 1895 m. jkurta ,Natiralios pédos
draugija“ (Tian zu hui, paz. ,Dangaus (duotos) pédos draugija“), turint omenyje, kad Siuo atveju Zodis
,dangus”, Siame kontekste nurodantis j tai, kas natiiralu arba jgimta, arba Dievo duota, puikiai tiko ir
prie krikscioniskos, ir prie konfucianistinés ideologijos. Tiesa, $ig draugijg jkiré ne misionieriaus, o
Zymaus brity rasytojo ir prekybininko Archibaldo Little’io Zmona Alicia Little. Taciau Tian zu hui veikla
buvo glaudziai susijusi su Kinijai skirtos kriks¢ioniskosios literatiiros draugija, kuri padéjo Tian zu hui
nariams uzmegzti kontaktus su Kinijos valdZia. Tiesa, kaip matyti i$§ krik$¢ioniSkoje literattiroje pateikty
septyniy svarbiausiy argumenty uz pédy atitvarstyma saraso, tik vienas i$ jy (pirmasis, teigiantis, kad
pédy tvarstymas prieStarauja prigim¢iai ir gamtai) rémési krik$¢ioniskuoju mokymu, ir tai nelabai
tvirtai, nes $j argumenta galima bty priskirti ir daoizmui. Kiti $eSi argumentai apeliuoja arba j kiny
protéviy kulta (,visy iSminciy ir senovés protéviy Zmonos netvarsté savo pédy*), arba j medicininius,
ekonominius, socialinius ar praktinius motyvus. Pla¢iau apie tai: Whitefield 2008, p. 209. Vis délto D. Ko
pastebi, kad ,nattralios (Dangaus) pédos” terminu nesinaudojo tos ankstyvosios prie$ pédy tvarstyma
kovojusios draugijos, kurias jsteigé Kinijos reformatoriai (pastaryjy pavadinimuose dazniausiai buvo
vartojami ZodZiy junginiai ,tvarstyta péda“ (chanzu): ,Netvarstytos pédos“ (Bu chanzu) arba ,Stabdyti
pédy tvarstyma“ (Jie chanzu). Ko 2005, p. 236.
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Vis délto Salia penkiy isSvardyty pozitriy j lotoso péda bene daugiausiai klausi-
my kelia $e$tasis poziiris - j pédas kaip j erotinio gundymo priemone. Sio vertinimo
iStakas galima jzvelgti ir paciose populiariausiose $io paprocio atsiradimo istorijo-
se-mituose, kuriuose dominuoja tas pats motyvas: savo efemeriskos pédos zavesiu
imperatoriy gundanti ar maloninanti jam pavaldi moteris - sugulové, Sokéja'®. Taciau
XIV-XIX a. vakarieCiams toks pédos erotizmas dazniau atrodé ,iSkrypéliskas”. Biitent
taip P. Ebrey jvardijo $j poZiiirj, turédama omeny vakarieciy daznai minima kiny (ir
apskritai rytie¢iy) pavyduma ir ,lytinj iSkrypéliSkuma“, anuomet daZnai siejama su
jiems nejprasta, nepriimtina ir jy kritikuojama suguloviy institucija bei praktika. Toks
tvarstytos pédos erotizmo apipynimas neigiamomis asociacijomis nekelia nuostabos,
nes bene pirmieji apie jos seksualinj Zavesj prakalbo ne kas kitas, o kriks¢ioniy mi-
sionieriai, kuriems lytiniy santykiy su moterimi pradéjimas ir uzbaigimas jos pédos
apziurinéjimu ir glamonéjimu (kaip apie tai jiems esa pasakodavo patys kinai) atrodé
ne kas kita, kaip kiny lytinio iSkrypimo poZymis. Kai kurie misionieriai mané, kad bt-
tent dél savo erotizmo apriSta péda yra slepiama net ir paveiksluose, apie ja nekalba
intelektualai, j ja esg net nemoralu zitreéti. Dar kiti Kataliky Baznyc¢ios tarnai laiké Sias
motery pédas tokiomis nepadoriomis, kad sitlé tiesiog ju net neminéti arba atvirks-
Ciai, kovoti su jy tvarstymu (Ebrey 1999, p. 21).

Ryskiausias lotoso pédos erotiSkumo vertinimo pasikeitimas ir diskurso pro-
trikis Vakary sinologijoje stebimas nuo XX a. antrosios puseés. Galima net teigti, kad
tik Sitokia prasme aprista péda apsKkritai jsitvirtino Kinijos specialisty tyrinéjimuose,
nes iki to laiko Vakary sinologai vengé arba nezinojo, kaip apie jg rasyti (van Gulik
1961)™. Sios $akos tyrimy pradininku pelnytai galima laikyti vieng pirmuyjy ir Zino-
miausiy kiny sekso kultiiros bei erotinio meno zinova Robertg Hansg van Gulika.
Garsiojoje knygoje Lytinis gyvenimas senovés Kinijoje'® jis gana uztikrintai, patalpina“
tvarstytas pédas i erotikos ir ,miegamojo meno“ sferg, teigdamas, kad nuo Song di-
nastijos laiky pédos tapo pacia intymiausia moters kiino dalimi ir moteriSkumo sim-
boliu. Jos pradétos sieti su moters groziu ir didziausiu seksualiniu patrauklumu ir
kartu tapo vienintele uzdrausta moters kiino vieta, kurios apnuogintos negaléjo pa-
matyti net ir jos vyras. Tokias iSvadas jis padaré, didzigja dalimi remdamasis kiny
erotinio meno (,pavasario paveiksliuky“) analize, t. y. pastebédamas, jog nei viename
i$ jy, net ir vaizduojanciame lytinj aktg, nepamatysime apnuoginty moters pédy. Kitu
pédy erotizavimo jrodymu jis nurodo dauguma Ming dinastijos laiky erotiniy nove-

13 Tad, kaip taikliai pastebi Dorothy Ko, Sioms pédy tvarstymo atsiradimo istorijoms-mitams buvo

visi$kai svetimas moralistinis motyvas arba mintis, kad tokios pédos skirtos apsaugoti motery skaistybe

ar morale, ka, kaip matéme, pabrézé daugelis moderniyjy Vakary atstovy (Ko 2005, p. 115).

* Viena svarbiausiy tokio tvarstytos pédos ignoravimo ankstyvojoje Vakary sinologijoje priezasciu,

kuria nurodo P. Ebrey, - tai teksty apie $ia praktika stoka, turint omenyje, kad ankstyvojoje sinologijoje

visi Kinijos kulttiros tyrimai buvo i$ esmés paremti jos teksty (ir didziaja dalimi - ,oficialiy“, kanoniniy,
sukurty kultiirinio elito, dazniausiai konfucianisty) tyrimais. O Siuose tekstuose apie tai nebuvo rasoma

(Ebrey 1999, p. 27).

5 Prie$ daugiau nei deSimtmetj $i knyga buvo perleista, papildzius ja i$samia kito sinologo, taip pat
kiny sekso kultiiros tyrinétojo Paulo Rakitos Goldino i$samiu jvadu ir komentarais. Zr. van Gulik, 2003.
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liy, kuriose, pasak jo, pacia subtiliausia ir intymiausia uzuomina j kvietima lytiskai
suartéti tapdavo ne moters apkabinimas ar jos kritinés paciupinéjimas, bet ,netyci-
nis“ (o i$ tikryjy - kruopsciai suplanuotas) jos pédos palietimas'®. Vis délto van Guli-
kas atsisako pateikti konkretesnj Sio paprocio reikSmés paaiskinima, nurodydamas,
kad tam reikalingas psichoanalitinis poZzitlris ir galbiit fetiSizmo teorijos pasitelkimas,
profesionaliy seksology pagalba.

Neuzilgo tvarstyty pédy erotizmo tema susidoméjo ir Howardas Levy, paskyres
Sio paprocio tyrinéjimams knyga Kiniskasis pédy tvarstymas: keisto egzotisko papro-
Cio istorija (Levy 1966). Jis teigia, kad maza péda pradéta laikyti moteriskumo, aris-
tokratiSkumo ir gracingumo pozymiu dar ikiimperinés Kinijos laikais, o jos erotinis
Zavesys kiny vyry akyse ,niekuomet nebuvo kvestionuojamas®, negana to, Zavesys
kaip tik ir buvo tas faktorius, kuris padeda paaiskinti, kodél Sis paprotys gyvavo tiek
daug Simtmeciy (Levy 1966, p. 31). Norédamas jrodyti Sio reiskinio ,normaluma® jis,
kaip ir ankstesni stebétojai, palygina $j ,motery nora jsiteikti vyry sugalvotiems gro-
Zio standartams” su Vakary motery atliekamomis kiino keitimo procediiromis - anta-
kiy peSiojimu, organus Zalojanciy korsety nesiojimu, plastinémis veido operacijomis.
Remdamasis kai kuriy gydytoju pastebéjimais, Levy nurodo, kaip pédos tvarstymas
pakeisdavo visg moters kiing, paversdamas jj seksualiai dar patrauklesniu ir labiau
traukian¢iu vyry zvilgsnius: jos eiseng (kuri tapdavo siiibuojanti), sédmenis (kurie
padidédavo dél tam tikry raumeny darbo apkrovos), vagina (kuri sustangrédavo).
Antrindamas van Gulikuli, jis taip pat pastebi, kad tvarstytos pédos erotiSkuma ypac
sustiprino jos paslaptingumas arba slépimas nuo vyry zvilgsniy - nuogumo, plovimo
ir apriSimo procediry nerodymas, vengimas apie ja kalbéti ir apskritai, grieZtas jos
»uzdarymas“ intymioje motery erdvéje. Kaip Vakary kultiiroje erotiSkumg inspiravo
nuogus kiinus dengiantys vualiai, taip kiny kultiiroje - lotoso bateliai, kuriuos nuauti,
pasak Levy, buvo kiekvieno vyro didZiausia svajoné ir lytinio susijaudinimo virsiné
arba galimybé pasiekti tokj erotinj patyrima, kuriame pynési geismas ir gailestis. Kai
kuriems pédos Zinovams pamatyti besiruosiancig plauti savo pédas moterj buvo toly-
gu iSvysti netikétai prazydus visas rimy géles (Levy 1966, p. 114).

Tokia tvarstytos pédos erotizmo traktuoté puikiai atitinka Mario Perniolos pa-
teiktg erotiSkumo samprata, kuria jis taiké vaizduojamajam menui: ,erotiSkumas
iSrysSkéja tarp apsirengimo ir nuogybés*, kitaip tariant, jo salyga - ne visi§kas apsiren-
gimas (kurj matome Artimyjy Ryty kulttrose) ar nuogybé (vyraujanti senovés grai-

16 Nors van Gulikas ¢ia nenurodo nei vieno tokio kirinio pavadinimo, bet pirmiausia galima biity

paminéti garsyjj romana (kartais sinologijoje vadinama , pirmuoju kiny erotiniu“) Slyvos Sakelé auksinéje

vazoje (Jin ping mei), kuriame gana i$samiai ir iSradingai apraSomi pagrindiniy veikéjy - turtingo
prekeivio Ximen Qing ir itin seksualios ketvirtosios jo sugulovés Pan Jinlian erotiniai Zaidimai su jos
tvarstyta péda. Lotoso pédos ir bateliai Siame kirinyje i$ tikryjy vaidina ypatinga - simbolinj, estetinj
ir net fataliskq vaidmenij, ka patvirtinty ir angliskas $io kiirinio pavadinimo vertimas ,Auksinis Lotosas“

(The Golden Lotus), reiskiantis ir metaforiska $iy pédy pavadinima, ir Sios veikéjos varda, tapdami ir

vyro gundymo priemone, ir moterisko pavydo priezastimi, ir Pan Jinlian pykc¢io priezastimi, ir vyrisko

geismo objektu. Placiau apie $j romang ir joje aprasomus seksualinius gundymus bei Zaidimus Zr.
Poskaité 2010.
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ky kultiiroje), bet peréjimas i$ vienos j kita. Erotizmas yra ta ,dinamikos jéga*“, kuri
pasireiskia drabuZiy apsirengimo arba nusimetimo akte, implikuojant tokius priesta-
ringus su erotizmu susijusius jausmus ir dalykus, kaip ,pasmerkimas, kankinimas, su-
naikinimas, praraja, sumi$imas, netvarka, baimé, drebéjimas ir mirtis“Y”. Sios jZvalgos
neabejotinai susijusios su Georges’o Bataille’o erotiSkumo teorija, kuria, kaip matysi-
me, remiasi ir kai kurie XXI a. sinologai, interpretuodami tvarstytos pédos prasmes.
Mégavimasis lotoso péda apémeé visus pojucius ir tapdavo neiSmatuojamu susi-
jaudinimu, kurj Stai kaip apraSo Levy: ,Akis dZiiigaudavo matant smulkius Zingsne-
lius ir jy sukeliama sédmeny bangavima; ausis virpindavo eisenos Slamesys, o nosj
malonindavo iSkvépinto batelio skleidziamas kvapas bei i$ arc¢iau juntamas nuogo
kiino kvapas. Buvo daugybé jvairiy budy, kaip laikyti péda savo delnuose; pasiduo-
damas vis didesnei ekstazei, meiluzis liesdavo péda lipomis. Tai buvo zaidimas, ku-
riam biidingas: pédos buciavimas, ¢iulpimas ir jsikiSimas j burng uz abiejy skruosty, ja
kramsnojant ar energingai kandZiojant, ir pagarbiai priglaudZiant jq prie savo skruos-
ty, kratinés, keliy ar vyrisko organo”. Toks aistruolis ,mielai pats plaudavo savo my-
limosios pédas, nesibodédamas karpydavo nagus ir net valgydavo arbiizy séklas bei
migdolus i$ jos tarpupirsciy” (Levy 1966, p. 34). Atskirame knygos skyriuje (skyrius
»Lotoso mylétojai“) autorius vardija jvairiausius pédos laikymo biidus, kurie buvo ap-
rasyti specialiuose tam skirtuose vadovéliuos, pvz., juose nurodoma, kuriais pirstais
kurias pédos dalis prilaikyti ir paspausti (Levy 1966, p. 133-134). O negaléjusieji pa-
Clupinéti, pauostyti ar pasmaguriauti apnuoginta péda kaitindavo savo erotine vaiz-
duote, mégaudamiesi bent tusciais lotoso bateliais ir sugalvodami jvairius ,iSgertuviy
Zaidimus", kuriuose batelis (daZniausiai - Siame Zaidime dalyvaujancios prostitutés)
tapdavo arba pacia taure, i$ kurios geriama, arba pretekstu iSgerti. Kiti gi Zaisdavo pa-
leisdami nuautg batelj plaukti vandeniu, métydami j jj séklas bei kauliukus, o maZziau-
siai pataikiusieji turédavo iSgerti alkoholio taure (vadinama , Auksinio lotoso taure®),
kuri biidavo jstatyta j kitg batelj. Kitame Zaidime batelis biidavo siunc¢iamas per vyry
rankas, bet kiekvienas i$ gavusiyjy turédavo ji paimti ir laikyti ne bet kaip, o pagal
dienos skaiciy atitinkancias taisykles (pvz., tre¢ig diena reikia batelj laikyti nelyg mé-
nulj, astuntg dieng - pasuktg Zemyn nelyg nudelbtas Zzmogaus veidas ir t. t.). Tas, kuris
nusizengdavo Sioms taisykléms, uz bausme turédavo iSgerti ir paimti batelj teisingai.
Kitas Zaidimas - métyti kauliukus j plaukiojantj batelj, tam tikras pataikyty kauliuky
skaicius budavo susiejamas su tam tikrais Zmonémis, esanciais tam tikroje situaci-
joje, o juos atitikusieji zaidimy dalyviai turédavo teise iSgerti, jeigu pataikydavo jmesti
atitinkama kauliuky skaiciy (pvz., vienas skaicius suteiké leidimg iSgerti tiems, kuriy
sugulové pagimdé stny ar jy pavardéje yra gelés ar medZio hieroglifas; kitas skai-
Cius - tiems, kurie turi iSvarzg ar pavardéje - penkis metalus; trecias skaiCius - tiems,

17 Sjame straipsnyje autorius remiasi vieno Zymiausiy erotikumo fenomeno tyrinétojy Georges’o
Bataille’o jZvalgomis apie Kristaus nuoguma ir nukryziavima, kurj su erotiSkumu (o pastarajj su mirtimi)
sieja ikonoklazmo tendencija, arba polinkis j formos sunaikinimg (Perniola 1989, p. 237, 243, 245).
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kurie yra zZymiy valdininky draugai ar kuriy pavardés sutampa su Zinomy senovés
didvyriy pavardémis; dar kitas skai¢ius - tiems, kurie gedi savo mirusios Zmonos
arba kurie iSvijo savo sugulove; arba kuriy Zmonos ir sugulovés daznai pastoja, kuriy
skruostai iSraude nuo gérimo, kurio iSsikisSes dantis ar kurj musa Zmona, ar kuris yra
apdraskytu veidu ir t. t.). Visus Siuos Zaidimy aprasymus Levy cituoja i$ vieno XVIII a.
autoriaus, aistringo pédy mylétojo ir Zinovo Fang Xuan knyguy (Levy 1966, p. 121-126).

Pagaliau likusiems tvarstytos pédos mylétojams, negaléjusiems savo rankomis
jos paciupinéti, pauostyti ar paskanauti, belikdavo patenkinti savajj erotinj troskima
tiesiog tuos batelius pavogiant ir ka nors jdomaus su jais nuveikiant (pvz., i juos eja-
kuliuojant - istorija, aprasyta viename laikrastyje). Beje, intelektualai daznai tiesiog
meégaudavosi pédomis, raSydami apie jas tekstus - nustatinédami jy groZio vertinimo
kriterijus, klasifikuodami jas pagal jvairius aspektus ir tipus arba vardindami aplin-
kybes ir situacijas, kuriomis palankiausia gérétis tvarstyta péda, nes tada ji atrodo
patraukliausiai (pvz., vyro rankoje, islindusi i$ pataly, palikusi pédsaka sniege, Svie-
Cianti pro Sirma ar bambukine tvora). Pagrindiniu Levy tyrimy Saltiniu tampa Fang
Xuan veikalai, kaip antai jo knyga Kvepianciy lotosy klasifikavimas, kuriame iSvardyti
48 tvarstyty pédy tipai (Budhos galvos lotosas, Ryto lotosas, Tibeto lotosas, Lotoso
gélé, Jaunas ménulis ir t. t.), 9 jy groZio gradacijos, kurios atitinka 9 imperinéje Ki-
nijoje jvestus valdininky rangus)®®. Levy taip pat cituoja jvairius eilérascius ir pedy
Zinovy pasisakymus apie tai, kuo tvarstyta péda yra pranasesné uz géles arba kuo ji
panasi j kai kuriuos augalus (ypac ,tris Ziemos draugus” - laukine slyva, bambuka ir
pusij), arba kuo jos grozis primena zmogaus kiino dalis. Daugelio Sio autoriaus kny-
goje cituojamy veikaly stilius primena ne k3 kita, o jvairias enciklopedijas, katalogus,
botanikos veikalus ar pastebéjimus, uzrasus apie ,kasdienius daiktus®, kurie didzigja
dalimi formavo Ming dinastijoje suklestéjusia vadinamaja ,kasdienybés estetika“ arba
meégavimosi kasdieniais daiktais kultiirg (kaip mégavimasi arbata, geréjimasi Ménu-
liu, mety laikais, situacijomis, meno Kkiriniais, smilkalais, ir pan.)*.

Biitent $i tendencija veikiausiai paskatino kita tyrinétoja Wang Ping knygoje
Skausmas dél groZio: pédy tvarstymas Kinijoje, kurioje ji placiai remiasi H. Levy ir jo
cituoty kiny autoriy tekstais, atkreipti démes;j j paciy literatiriniy teksty jtaka, suvo-
kiant pédy tvarstymo erotinés prasmes (Ping 2000). Tiesioginj teksty ir pédy rys;j ji
stengiasi atskleisti, pasitelkdama fetiSizmo teorija ir susiedama ja su postmodernis-
tine literatirinio teksto galios teorija. ]i teigia, jog pédy tvarstymas byloja apie jvai-
rius dalykus - pasiaukojimg, dorybe, erotizmg, viliojimg, drausme. Knygos pradzioje ji
bando paaiskinti seksualinj tvarstytos pédos patraukluma, atkreipdama démes;j j ero-

tinio troskimo ir ,gyvuliSkumo* rysj. Remdamasi vieno Zymiausiy erotizmo fenomeno

18 Sjos gradacijos virduje - Dievi$ka péda, Zemiau Nuostabi péda, Nemirtinga péda ir t. t., o Zemiausioje
vietoje - Netikra péda, nes jos toks aukstas kulnas, kad primena j medj lipancia bezdzZione (Levy 1966,
p-107-109).

1 Placiau apie tai: Poskaité 2008.
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tyrinétojy G. Bataille’o jZvalgomis apie erotiskai jaudinancio moters grozio sasajas su
jos intymiy kiino organy ,gyvuliSkumu®, t. y. plaukuotumu, ji iliustruoja jas tvarsty-
ty pédy formos vizualinémis asociacijomis, Sios apnuogintos pédos lyginimu su mo-
ters genitalijomis, gyvulio (pvz., elnio) kanopomis arba lapés pédomis (Ping 2000,
p. 11)?°. Tokiu biidu tvarstyta péda tampa savotisku zmogisko, gyvulisko, augalijos ir
daikty pasaulio deriniu, apjungdama visy jy poZymius. Kitu svarbiu raktu, suvokiant
lotoso pédos patrauklumg, ji laiko smurtg arba pédos luoSinimg, kuris kaip tik ir pa-
naikina ribas tarp Zmogaus ir gyvulio, natiralumo ir dirbtinumo, net ir tarp mirtingu-
mo ir nemirtingumo, arba gyvenimo ir mirties. Nes taip ,perdirbta“ péda, skleidzianti
mirties (mésos puvesiy ir kraujo) kvapg, yra ,jkalinama“ batelyje, kuris savotiskai ,uz-
konservuoja“ jos groZzj (lygu odos pavirsiy) ir Sitaip leidZia jai ,pergyventi senstantj
moters kiing, arba tapti amZzino grozio ir mirties simboliu. Biitent Sie smurto pédsakai,
susimaiSe su draudimu matyti apnuogintg péda ir paslaptinguma, esg zadina eroti-
nj vyro troskima, kuriame susipina baimé, gailestis ir pagarba. Jie kartu pavercia Sig
péda Sventa, nelieciama, t. y. tabu: ,Saveika tarp pavirsiuje regimo nemirtingo grozio
iliuzijos ir i$ vidaus dvelkiancio nuolatinio smurto priminimo - nuogos pédos puvimo,
skausmo ir deformacijos atveda erotiskuma j galutine jo prasme - mirtj. Jeigu erotis-
kumas yra tai, kg G. Bataille’s vadina ,pritarimu gyvenimui iki mirties tasko“, pédy
tvarstymas yra pati geriausia jo iSraiska kalboje ir rastuose” (Ping 2000, p. 24).

Toks tvarstytos pédos jamZinimas nuostabiai siuvinétame batelyje kaip tik
ir paskatino atskirti jj nuo moters kiino ir paversti erotinio vyry troskimo objektu,
arba fetiSu, jvairiais blidais audrinusiu erotine vaizduote. Neatsitiktinai savo knygoje
Wang Ping uZsimena apie galimybe taikyti S. Freudo psichoanalizés teorija Sios pédos
erotinio patrauklumo aiskinimuose, suvokiant kiny vyry troskimg turéti smailianose
tvarstytg moters péda, savo forma primenancig vyro fala, kaip jo pakaitala. Taciau
ispéjusi, jog modernios vakarietiSkos teorijos taikymas $io kiny kultiros fenomeno
ir ilgamecio paprocio tyrimui gali padéti atskleisti tik tam tikra $io paprocio aspekta-
vaizdinj, ji eina toliau ir giliau, praplésdama froidiskaja fetiSo samprata iki kompek-

N

siSkesnio ,literatiirinio fetiSo“. Kitaip tariant, Wang Ping tyrime siekia parodyti, kaip
Sig péda fetiSizuojantis vyry Zavéjimasis buvo transformuojamas j polinkj tekstuali-
zuoti $ig moters kiino dalj, arba paversti jg literatiirine kiiryba, tekstu ir Zinojimu, ku-
ris deél ypatingo rasSytinés kultiros sureikSminimo kiny intelektualy tradicijoje pats
virto ne maziau svarbiu fetiSu, nes siejosi su vyriSkumu, galia, pinigais ir socialine
pozicija. ,Autoriai (ar jy vyriski veikéjai) kolekcionavo moteris tvarstytomis pédo-
mis ir tokius su jomis susijusius objektus kaip bateliai, kojinés, tvarsciai, o taip pat
lingvistines bei istorines Zinias apie pédy tvarstyma su tokiu paciu azartiskumu, kaip
jie kolekcionavo meno kirinius ir pinigus, kad parodyty savo socialinj statusg“ (Ping
2000, p. 102). Tad skaitant anksciau cituotus ,lotoso pédy Zinovy“ tekstus, kuriuo-

20 Ping 2000, p. 11. Apautos bateliais, tvarstytos pédos primena, pasak Ping, vyro genitalijas arba kai
kurias darZoves, tokias kaip astris pipirai, kastainiai, o kitiems - teptuko galiukus.
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se pédos aptariamos, klasifikuojamos ir vertinamos tokiu paciu stiliumi, kaip buvo
klasifikuojami ir vertinami meno kiriniai, situacijos ir kiti maloniis dalykai, susidaro
jspudis, kad daugeliui vyry svarbesnis buvo ne pats tiesioginis kontaktas su Siomis
pédomis, o jy vizualizavimas ir jvaizdinimas literatiiriniuose tekstuose, kuriy skaity-
mas bei Zinojimas teiké patj didZiausiag malonuma. Tuomet vyrams uztekdavo realiai
pamatyti bent i$ po sijono kySantj mazg siuvinétg batelj, kad jie pasijusty susijaudine,
apgirte ir neteke amo. Kartu jie jautési solidariis bei autoritetingi savo Zinojimu bei
gebéjimu iSvardyti visas Sio batelio dalis, pédos grozio savybes, vardus, kategorijas ir
stilius. Todél Wang Ping daro iSvada, kad pédy tvarstymas ,turéty buti laikomas ne

T

individualiu ,fetiSu®, bet kultiriskai sukurta vyry troskimo raiska, giliai jsiSaknijusia
kiny kultiroje - jos politinése, socialinése ir ekonominése sistemose bei dinamikoje,
o ypac - kalboje“ (Ping 2000, p. 101)?.

Tad Sioje vietoje pats laikas paklausti: kas paskatino tokj tvarstytos pédos ,ero-
tizmo diskurso” protrikj XX a. antrosios pusés Vakary sinologijoje? ]Ji neabejotinai
paspartino patys kinai, tiksliau, straipsnio pradZioje minétas vienas daugiatomis
enciklopedinio, dokumentinio ir kartu biografinio pobtidzio teksty rinkinys ,Ridiky
rinkimas“ (Cai feilu). Jis tapo pirmuoju ir pagrindiniu $io fenomeno tyrinéjimo Sal-
tiniu, kuriuo placiausiai rémeési Siame straipsnyje minimi mokslininkai - H. Levy,
W. Ping ir daugelis kity tyrinétojy. Vis délto D. Ko siilo zitiréti j $j Saltinj atsargiai,
jspédama, jog jis yra labai prieStaringas ir pavojingas. Viena vertus, jo sudarytojas ar
sudarytojai (Yao Lingxi ir jo bendraminciai) pretendavo j vakarietisko tipo arba ,, mo-
dernyjj moksliSkuma*, kviesdami Zmones siysti ne vien tekstus apie lotoso péda, bet
pirmiausia - vizualine medziagg, ypac nuotraukas, kurios kuo tiksliau, ,moksliskiau”
ir realistiSkiau atspindéty tyrinéjimo objekta. Kita vertus, daugelis Sio rinkinio teksty
rodo, kad jy autoriy poziiris buvo isties nostalgiskas ir orientuotas j praeitj, t. y. jau
iSnykusig arba sunaikintg tradicijg, kurig jie ir sieké jamzZinti ateities kartoms. Negana
to, jie tai daré, imituodami sengsias intelektualy literatiiros formas ir retorika, tokiu
biidu ne tik iSkeldami tvarstyta péda j ypatingas aukStumas ir paversdami moteris
savoti$kais meno kiiriniais arba i$ visy pusiy apZiiirinéjamais objektais, bet ir patys
tarytum tapdami tradiciniais intelektualais, kuriems labiausiai riipéjo kuo rafinuociau
apie $ias pédas parasyti?2 Tokiu budu XX a. viduryje tvarstytos pédos nepasiekiamu-

2 | glaudzias pédy tvarstymo bei erotizavimo sasajas su kiny intelektualy literatirine kiiryba, ypac
iSryskéjusias vélyvosios imperijos (Ming-Qing dinast.) laikotarpiu, démesj atkreipé ir Dorothy Ko. Ji
pastebi, ,vélyvosios imperijos laikotarpiu tvarstyty pédy Zavesys buvo didZigja dalimi formuojamas
rasytiniy diskursy, kurie ir pagrindé jos kultiirinj autoritetinguma bei paslaptinguma. <...> Netiesioginé
tekstiné iSraiSka lyrikos ar objektyvaus Zinojimo formoje funkcionavo panasiai kaip siuvinétos kojinés
ir bateliai - t. y. kaip paslépimo instrumentai. Abu jie atitraukeé Zvilgsnj nuo nepagrazinto ar nuogo kiino
ir nukreipé jj i kultiiros ornamentika. UZuot vaizdave pédy tvarstyma kaip konkrecig kiino ir socialine
praktika, Ming ir Qing laikotarpio tekstai veikiau kursté vaizduote apie paslépta kiina. Skaitytojas buvo
skatinamas jsivaizduoti ir fantazuoti apie tai, kas nei§sakoma“(Ko 2005, p. 110).

22 Geriausias pavyzdys - vienas $io rinkinio autoriy, minétasis Fang Xuan, kurio tekstai yra cituojami kaip
bene svarbiausias jrodymas ar $altinis apie tvarstytos pédos fetiSizavima. Tac¢iau Fang Xuan tapatybé
yra visikai neaiski. Nors jis kartais (pvz., H. Levy ar van Guliko knygose) pristatomas kaip gyvenes Qing

143



144

Loreta Poskaité

mas (pasilikimas praeityje) vél tapo vienu svarbiausiy jos erotizavimo ir estetizavimo
motyvy, tik §j kartg - i$ paciy kiny pusés. Net ir Sio rinkinio sudarytojai patys prisipa-
zZino, kad negalédami realybéje pamatyti taip juos viliojanciy pédy, jie tapo savotiskais
kolekcinininkais, renkanciais praeities nuotrupas.

Bitent todél manyciau, kad suvokiant kiny tvarstyty pédy erotizmg bene di-
dziausig vaidmenj suvaidino ne akivaizdumo-pasléptumo dialektika ar grozio ir mir-
ties (smurto) sasajos, o literatiiriné vaizduoté ir Zodzio kultura, ypac turint omenyje,
kad tradicinéje estetinéje kiny pasaulézitiroje buvo itin svarbus realybés ir fikcijos ne-
dalomumas, arba jy Zaismas, kildinamas i§ daoizmo ir nuspalvines daugelj kiny meno
sri¢iy. Sia prasme lotoso péda gali biiti laikoma ne tiek socialinés praktikos, kiek meno
ir estetikos dalimi.

[Svados

Vakarietiskose lotoso pédos traktuotése susipina bent trys svarbiausios tendencijos
- demonizavimas, erotizavimas ir estetizavimas. Kiekvienos jy dominavimas bei kai-
ta priklausé ne tik nuo Vakary kultiiros vertybiy kaitos, idéjy, bet ir nuo pasirinkty
tyrinéjimo Saltiniy - ar tai buty paciy motery prisiminimy apie skausmo patyrima
bei pasakojimy apie gyvenimg ,jkalintame kiine“, jkalinimg namuose (skatine pédy
demonizavimg), erotinis menas arba vadinamieji ,pavasario paveiksléliai“, ,vidiniy
kambariy“ (fang zhong) iliustracijos, groziné literatira, vyry liudijimai (skatine ero-
tizavima), patys bateliai ir jy dekoravimo ypatumai (skatine estetizavima). PoZitriy
j Sig péda kaita taip pat priklausé nuo Kinijos ir Vakary santykio bei diskursy rai-
dos (pvz. Kinijos egzotizavimo, stagnatizavimo, kolonializavimo i$ Vakary pusés ir
kiny nacionalizmo bei atgimusios nostaligijos tradicinei kulttrai). Ne maZiau svarbi
ir abipuse diskursy jtaka: vakarieciy iSsakyti kritiski ir neigiami Sio fenomeno ver-
tinimai XIX a. pab. turéjo jtakos paciy kiny inicijuotam pédos demonizavimui ir jos
atitvarstymo kampanijai, o pédos erotizavimas kiniskuose tekstuose XX a. viduryje
paskatino panasia tendencija ir XX a. antrosios pusés Vakary sinologijoje. Tiesa, patys
kiny mokslininkai didZigja dalimi dabar apsiriboja $io reiskinio istorijos ir socialiniy
detaliy tyrinéjimu.

Vis délto Siandieninis pasaulio globaléjimo ir itin intensyvaus kulttry susitikimo
amzius skatina pazvelgti j $ig kiniska tradicijg ne vien i$ moksliniy diskursy sgveikos
ir dialogo perspektyvos, bet i§ platesnés, universalesnés ,erotizmo praktikos” ir kul-
tiros perspektyvos. Beje, taip padaryti dar XX a. viduryje siiilé Zzymus kiny kultiiros
ir jos simboliy tyrinétojas Wolframas Eberhardas jzangoje H. Levy knygai, pastebé-
damas, kad vakarieciai ne maziau nei kinai zavéjosi ir tebesizavi mazomis motery,

dinastijos metu, taigi neva kaip rases i$ pacios tradicijos ,vidaus®, taciau D. Ko mano, kad $is vardas - tai
pseudonimas, po kuriuo slepiasi Zmogus, galéjes gyventi XX a. pr. (Ko 2005, p. 84).
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ypac baleto Sokéjy, pédomis, kurios labai primena tvarstytas kiniy pédas. Negana to,
,milijonai vyry meégaujasi, matytami moteris su tokiais aukstais auk$takulniais, kurie
vizualiai deformuoja koja, o ju eisena atrodo tokia pavojingai neuZtikrinta, kad pakei-
Ciavisg jy kiino judéjimg” (Levy 1966, p. 16-17)%. Tad ziurint j dabartiniy motery ,ba-
tus-Zudikus®, ypac Lady Gagos ,arklio kanopy“ batus, kurie labai primena mandZziry
motery auksStakulnius (,arklio-kanopos batus“ - mati xie, manomai avétus butent kaip
alternatyva kiniy lotoso bateliams), kyla klausimas, kad galbit tvarstyty pédy prak-
tika turéjo Zymiai rySkesne jtaka Siuolaikinei vakarietiskai madai, nei manyta iki Siol.
Juolab kad dauguma motery prisipazjsta, jog nei viena aprangos dalis taip neperteikia
moters savasties, vidinés blisenos ir galbit jos seksualumo, kaip batai, kurie buvo ir
tebéra viena didziausiy motery aistry - ir turbut visais laikais, ir visose kultiirose.
Tad pabaigai pacituosiu Wang Ping ZodZius: ,Tai, kg Siuolaikinés amerikie¢iy mote-
rys jsivaizduoja ar praktikuoja, Kinijoje jau buvo paversta realybe pries tikstantj
mety. Tukstantj mety kiny moterys tvarsté savo pédas (simbolines vaginas) ir puosé
jas jvairiais budais (riSimu, apgaubimu, perdirinéjimu) bei stiliais (transvestity, gy-
viny, augaly, daikty) lygiai taip pat, kaip XX amziaus amerikieciai tai jsivaizduoja jy
vaginos monologuose. Per laika, erdve ir kultiirg pagaliau rytieciy ir vakariec¢iy mote-
ry svajoneés susiliejo“ (Ping 2000, p. 233).
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Eroticism from the Perspective of Twenty-First-Century Comparative
Cultural Studies: Western and Chinese Approaches to Lotus Feet

Summary

Key words: the lotus feet, footbinding, eroticism, the body, fetishism, text, literary imag-
ination

The custom of footbinding in traditional China is the phenomenon, which in the West
was viewed with a great controversy. It was considered as both, exotic and disgusting,
worth of emulation and condemnation. However, since the second half of the twen-
tieth century Western sinologists tend to view the bound feet as an object of erotici-
zation. In other words, it is treated as the means of provoking men’s sexual desire,
as well as maintaining women'’s power. Such views are based on various Western
theories, especially on psychoanalytic theory of fetishism. The paper aims to reveal
the particular tendencies and features in the eroticization of the lotus feet, with the
particular attention on its relation to the literary imagination or textual culture. It will
also discuss the relationship between the eroticization of footbinding in the Western
and Chinese sinology, as well as their connection with the modern Western culture of
eroticism.
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Utopinio eroso naturalizmas:
apybraiza sovietinés ideologijos ir
dailes (istorijos) temomis

Kestutis Sapoka

Straipsnyje aptariami kai kurie utopinio Naujojo Zmogaus (su)kiirimo aspektai, kurie
glaudziai susije ir su seksualumo placigja prasme, sfera. Skulptoriaus Broniaus Zalenso
dvi skulptiiros - ,Kiaulininkés dziaugsmas“ (1950) ir ,Svelnumas“ (1970) sietinos su $io
utopinio projekto metaforine simbolika, parodo makabriskajg utopijos esme ir iliustruoja
eksperimento degradacija.

XX a. pirmojoje puséje modernusis mokslas pasiekeé tokj lygj, kuriame, atrodé, jmano-
ma nugaléti visus ,netobulus” gamtos désnius ir juos pertvarkyti pagal Zmogaus reikmes:
mokslininkai pradéjo brautis j ,dieviskajj soda” ir ji niokoti. Silpnéjant religinéms nor-
moms, Europoje, i$ dalies veikiant Darvino evoliucijos teorijai, susidométa galima gyviiny
ir zmogaus giminyste (beveik) genetiniame lygmenyije. Jei zmogus ir gyvinas Kkile i$ ben-
dro protévio, atkiirus prarastas evoliucijos grandis, jmanoma atkurti ar sukurti tg ,bendra
protévi“. I$ pradziy iSpopuliaréjo Zmogaus atjauninimo operacijos, kuriy metu Zmonéms
bidavo jsiuvamos bezdzioniy lytinés liaukos. Galy gale prieita iki idéjos sukryZminti Zmogy
ir bezdZione, kitaip sakant, eroso idéja pakyléti j nauja lygmenj. Naujos rasés sukirimu, taip
patzmogaus-gyviino risies iSvedimu ypac susidoméjo to meto totalitarinés Salys - Treciojo
Reicho Vokietija ir Soviety Rusija, propagavusi kultiirinés revoliucijos idéjas. Eksperimen-
tai dirbtiniu biidu apvaisinti Zmogaus sékla Simpanziy pateles, kaip ir apvaisinti moteris
orangutango sékla, kuriuos atliko rusy mokslininkas Ilja Ivanovas, buvo nesékmingi.
Pagrindiniai ZodZiai: erosas, utopija, seksualinis nattiralizmas, kiaulininkysté, ideologija,
socio-estetika, sovietiné Lietuvos dailé

Jvadas

Keliavo karta per Zmones trys feléeriai, sustojo vienam viebuty ir apsinakvojo. Seiminin-
kas paklausé, i$ kur jie eina ir kur keliauja. ,Mes gerai mokam savo amatg, vaiks¢iojam po
visur ir gydom ligonius“ - ,Parodykite gi savo moksla*, - taré Seimininkas. Vienas pasaké,
kad jis galéty vakare sau ranka nusipjauti ir rytg vél ja prigydyti; antras pasaké, kad galéty
sau sirdj iSplésti, o ryta veél jdéti ir uzgydyti; trecias pasakeé, kad galéty sau akis iSsiimti ir
rytg vél jstatyti. <..> tada jie padaré, kaip buvo sake: vienas nusipjové rankg, kitas iSpléese
Sirdj, trecias iSéme akis, sudéjo viska ant 1ékstés ir padave Seimininkui; Seimininkas pasau-
ké tarnaite, liepé pastatyti indaujoj ir gerai uzdaryti. <..> Kai Seimininkas, felCeriai ir visi ty
namy Zmonés sumigo, atéjo kareivis ir paprase jos valgyti. Mergaité atidaré indaujg, paémé
jam kazka uzkasti, bet besisukiodama uzmirso vél uzdaryti duris; <..> atslinko katé, rado
indaujg atvira, pagriebé felcerio ranka, Sirdj, akis ir nusinesé. <..>
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,Nebijok“, pasaké kareivis, ,as tave iSgelbésiu; aure ten kaba kartuvése vagis, a$ jam nu-
pjausiu ranka; <..> paskui pagavo kate ir iSlupo akis. Dar stigo Sirdies. , Ar nesat kartais
skerde kiauliy?“ - ,Skerdém neseniai“, atsaké mergina. ,Gerai*, taré kareivis, nuéjo j virali-
ne ir atnesé kiaulés Sirdj. <..> Atsikéle ryta, felCeriai liepé tarnaitei atnesti lékste su ranka,
Sirdzia ir akimis. <...>

Pirmas paémé vagies rankg, prisidéjo sau, patepé tuo tepalu, ir ji tuojau prigijo. Antras
paémeé katés akis ir prisigydé. Trecias jsidéjo sau kiaulés Sirdj ir patepes beregint susigydé
Zaizdg. <..> Paskui jie apsimokéjo uz nakvyne ir iSkeliavo toliau.

Keliaujant tas, kur buvo gaves kiaulés $irdj, beveik nebeéjo kartu; pamatys kokj uzkampi,
tuoj béga ten ir aplink $niukstinéja, kaip paprastai daro kiaulés. Kiti du laiké uz skverny, bet
nieko negaléjo padaryti: jis vis iStruksta ir béga ten, kur daugiau nesvarumo. <...>

»,Mums kazkas atsitiko; blisim gave ne tuos daiktus, kuriuos buvom dave Seimininkui sau-
goti; grizkim atgal, jis turéjo mus apgauti.” <..> Tada felCeriai pareikalavo i$§ Seimininko
dideliy pinigy grasydami raudonu gaidziu. Tas atidavé viska, ka turéjo ir ka galéjo surinkti,
ir jie iSkeliavo sau. Pinigy jiems turéjo uztekti visam gyvenimui, bet jie mielai bty atidave
juos uz tg, kg buvo prarade (Grimmai 1938, p. 112-114).

Po $ios broliy Grimmy pasakos citatos, deréty dar tarti keletg zodziy apie Sito
straipsnio atsiradimg. Kazkada mano kolega menininkas kaunietis Rolandas Rimka-
nas elektroniniu pastu pajuokaudamas atsiunté dviejy skulptoriaus Broniaus Zalenso
skulptiry - ,Kiaulininkeés dziaugsmas“ (1950) ir ,Svelnumas“ (1970) - reprodukci-
jas, suzvejotas internete. Pasijuoke, - Zitirék, skirtingi laikotarpiai, skirtingi stiliai, bet
skulptiiros struktira, kompozicinis sprendimas beveik identiski. Dailininkas stengési
prisitaikyti prie kintancios epochos, naudodamas tas pacias kirybines kliSes.

Akivaizdu, jog Zalensas naudojo labai panasig kompozicine schemg, siekdamas
jklinyti i$ pradZiy vélyvosios stalininés, o véliau - jau breZnevinés epochy ,kanonus®,
kurie, reikia pasakyti, buvo ir pana$is, taciau ir skirtingi. Kilo mintis, remiantis , Kiau-
lininkés dziaugsmu“, paanalizuoti sovietine utopijg, kurioje vienas svarbiausiy vai-
dmeny teko Naujajam Zmogui, arba naujai sovietinei rasei. O mintijant apie Naujojo
Zmogaus (su)kiirima, natiiraliai iSkilo eroso ir ideologijos santykio problema.

Erosg, arba seksualumo sferg, visais laikais buvo siekiama ir iki Siol tebesiekia-
ma kontroliuoti, nes pastarasis yra vienas pamatiniy (jei ne pamatinis) tiek socialine,
tiek psichologine, netgi pasgmonine Zzmogaus biitj lemianciy prady. Klasikiné ir pos-
tmoderni psichoanalizé parodé, jog erosas, pasamoné ir ideologija glaudziai susije,
galbiit yra netgi vienas ir tas pats. O kontekstai, kuriuose akivaizdziausiai reiskiasi
visi Sie pradai socialiniame lygmenyje - politika ir menas - beje, taip pat, susipynu-
sios kategorijos.

Istorijoje yra buve ypatingy eksperimenty ideologijos ir meno, Zinoma, ir
seksualumo lygmenyse. Vienas tokiy galéty buti Soviety Sgjungos ,projektas”, kurio
tikslas - iS esmés pakeisti tradicine visuomenés, Zmogaus samprata ir sankloda, taip

pat pasiZyméjes radikaliomis ,inovacijomis” ir eroso lygmenyje.
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Sio straipsnio tikslas néra ,sovietinio projekto“ moralinis vertinimas. Svarbu tai,
kad $is ,projektas” bent teoriskai rémési daugybe viena kitg perdengianciy utopijy,
kuriy viena buvo siekiama ,nugaléti“ gamtos désnius ir sukurti ka nors panasaus j
,vir§-gamtg“ ir ,antZmogij“, naujo tipo Zmogy naujo tipo komunistinei valstybei. Taip
pat jdomu ir tai, jog $i ir daugelis kity utopijy buvo suvokiamos beveik ne kaip utopi-
jos, taciau kaip realiai pasiekiami tikslai. Nieko néra nejmanomo!

Zinoma, reikia atsizvelgti j tai, kad Soviety Sajungos ,projektas” ir ,tikrové“ ne-
buvo vienaly¢iai. Veikiau ji buvo daugiasluoksné ir ypa¢ prieStaringa. Galima saky-
ti, tai buvo kraStutiniSkumy kupina tikrové su daugybe i ja isiliejanciy paraleliniy
arba ,fantastiniy“ tikroviy. Arba j totaly fantastinj erdvélaikj patenkancios tikrovés
atplaiSos. Taciau Sio straipsnio ,scenografija“ arba metodologija tiesiog reikalauja
supaprastinimy, tam tikry aspekty, sociopolitiniy, socioistoriniy ir socioestetiniy
konteksty uZztuSavimo, norint iSryskinti kitus, svarbius butent Sio straipsnio ,tyri-
mui“. Taigi be supaprastinimy ir net SarZavimo neapsieisime.

Reikia pasakyti, jog menas, taip pat ir su $io straipsnio tema susijusi dailé, Siuose
eksperimentuose dalyvavo kaip ideologinis mediatorius, nugludinantis astrius, ne-
patogius kampus ir pateikiantis sovietiniy mokslininky - ,frankensteiny“ eksperi-
mentus pozityviai, romantiskai. Lietuva buvo inkorporuota j Soviety Sajunga kiek
véliau, po Antrojo pasaulinio karo, taciau taip pat pajuto ,socialinio eksperimento”
gniuzdancia jéga.

Sios publikacijos atspirties tasku ir pasirinkau skulptoriaus Broniaus Zalenso
1950 metais sukurta skulptiirg ,Kiaulininkés dziaugsmas” (ir po dvideSimties mety
menininko sukurtg ,Svelnuma“), kaip kiirinj, kurj interpretuojant, analizuojant for-
ma, turinj ir socio-politinj, socio-istorinj kontekstus, galima bandyti spekuliatyviai
apcCiuopti (utopinés) ideologijos ir eroso susidirimo taSkus. Butent turint omeny
,Kiaulininkés dziaugsma®“, straipsnyje gvildenami platesni sovietinio (utopinio) Nau-
jojo Zmogaus kiirimo (o erosas ¢ia bene svarbiausias ,veikéjas“) projekto aspektai,
netgi, tam tikra prasme, patj straipsnj suvokiant kaip utopinj pasakojima.

* %k k

Reikia pasakyti, jog tam tikru progresyvios utopijos virusu mokslininkai (ypac
Rusijos ir Vokietijos) buvo ,uzsikréte” jau XIX a. pabaigoje - XX a. pradzioje, taciau
,moksliniai eksperimentai“, siekiant jveikti gamtos désnius, jgavo pagreitj po 1917 m.
revoliucijos (karinio perversmo), kai nepaprastai reikSmingos tapo utopinés naujos
visuomenés ir Naujojo Zmogaus (su)formavimo, netgi (su)kirimo idéjos. Erosas, nuo
XIX a. antros pusés vis labiau susvarbinamas, siejamas su ideologiniais turiniais ir
beveik visais lygmenimis, XX a. pradZioje tampa dominuojancia (ideologine) figiira,
lemiancia Zmogaus ir visuomenés konstitucijg tiek perkeltine, tiek pacia tiesmukiau-
sia prasme, kuriag veiké ir tai, kaip bus suprasta ir kaip sékmingai pajungta utopinés
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visuomenés kirimui(si) seksualumo sfera, galima sakyti, didzigja dalimi ir priklausé
tos visuomenés (su)sukiirimo ir gyvavimo sékmeé.

Sovietinis (utopinis) eroso pajungimo politikai projektas buvo specifinis ta pras-
me, kad, atsizvelgdamas j tuometines teorines eroso jprasminimo ir interpretavimo
teorijas, jas beveik besalygiskai atmeté, ,sukritikavo“ kaip dekadentines ir pasiémes
visa, ,kas geriausia®“, iSrutuliojo savitas (monstriskas) radikaliai pozityvaus (kvazipo-
zityvistinio) ir ,ultraprogresyvaus“ pragmatiskojo seksualumo koncepcija, kitaip sa-
kant, eroso valdymo ir perprogramavimo, praktikas.

Vakary empirinis mastymas, sovietinés ideologijos poZiiriu, nepaisant visy tei-
giamy savybiy, buvo perdém uzsikrétes nihilizmo, hedonizmo ir/ar perversijy su-
reikSminimu, pradedant jau ankstyvaja kidikyste, kuria i seksualumo sferg perkélée

psichoanalizé:

Kai sustipréja raumeny kontrolé, malonumas jau siejamas su kita kiino funkcija - defeka-
cija - ir nebepriklauso vien nuo gyvybiskai svarbaus poreikio patenkinimo. Sio malonumo
centras yra analiné gleiviné, dirginama tiek kaupiantis, spaudziant fekalinéms medziagoms,
tiek jas pasalinant. Vaikas gali pasinaudoti tuo, kad jis iSmoko kontroliuoti sfinkterius, ir uz-
delsti $alinima <...> Sis naujas tarpsnis buvo pavadintas faline stadija, bendra abiem lytims,
<..> maza mergaité, pasak Freudo, i$ tikro nejtaria egzistuojant maksties ertme; Kklitoris,
anatomine prasme prilygstantis peniui, Sioje stadijoje, kaip ir penis yra maloniy dirginimy
ir pojuciy zidinys <...> klitoris - tai penis, suprantama, mazytis, bet jis dar iSaugsigs (Bra-
bant 1994, p. 30, 37).

Perdétas seksualinio hedonizmo sureik§minimas, net jei jis suSvelninamas ,tie-
siog troskimu iSvengti nemalonios” jtampos, uzdaro individg j uzburto rato spastus.
Individas pasmerkiamas nuolatiniam neurotiniam nerimui, reprodukuojanciam save
ir beprasmj , (savi)analizés“ diskursa. Kartu pateisinama ir kapitalistinio dualizmo,
priestaringumo logika, kuri neva yra neiSvengiama. Galima sakyti, jog individo psi-
chiné struktiira tiesiog atkartoja iSnaudojimo kapitalizmo logika. Ir tame yra tiesos.
Sovietinis mokslas, neva apeidamas niekines lingvistines perversijy s(t)imuliacijas
ir burzuazinés logikos retransliavimg, pereina prie ,esmés*, seksualumo branduolio,
(per)programuodamas jj iSimtinai pozityviai, ,malonumo* ir ,realybés” principus pa-
keisdamas ,progreso” arba komunistinés bendruomenés pragmatiskumo principu.
Zinoma, tai, kad $is principas artéja prie totalitarizmo modelio, tuo metu niekam ne-
rupi. Totalitarizmas tapatinamas su progreso mechanikos désniais.

ISkrypusios, garbinancios perversijas seksualumo teorijos, ypa¢ XX a. trec¢iajame-
ketvirtajame deSimtmeciais iSpopuliaréjusi Freudo psichoanalizé, kurioje Zmogus -
pusiau i$protéjes Zvéris, buvo sovietiniy mokslininky ,objektyviai“ sukritikuota. Siai
jdomiai, taciau perdém dekadentinei psichoanalitinei teorijai, be perversijy garbini-
mo rencianciai hierarchine (kapitalistine) pasgmonés struktiirg, buvo priespriesintos
»sveikos", ,objektyvios” utopinio progreso kontekste eroso teorijos ir ypac praktikos.

Jei psichoanalizé kvieté ,tusciai pliurpti ant kuSetés” ir mégautis (pasamonéje) uz-
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sléptais iSkrypéliskais malonumais, sovietinis mokslas, priesingai, sieké iSguiti visas

dviprasmybes totaliai pozityvia, sveika ,bio-bihevioristinio“ eroso praktika.

Geru pavyzdziu galéty buti L. P. Pavlovo poziiris j Freuda. Pavlovas skyré silpnasias ir stip-
rigsias psichoanalizés puses. ,Kai a$ galvoju apie Freuda ir apie save, jsivaizduoju dvi kal-
nakasiy partijas, kurios didelio kalno $laite pradéjo kasti tunelj gelezinkeliui - zmogaus
psichikai. Vis délto, skirtumas tas, kad Freudas pradéjo kasti Siek tiek per giliai ir uzsikniso
pasamoneés glidumose, o mes jau prisikaséme iki Sviesos... (C'ysibira 1978, p. 148).

Tai, kad klasikiné psichoanalizé taip pat buvo Sios kovos zona, kurioje savy inte-
resy tureéjo ir savitai interpretuojama komunistiné ideologija, liudija ne tik utopinis
Soviety Sajungos ir Naujojo Zmogaus kiirimo projektas, taciau ir kai kurios Vakary
mokslininky teorijos. PavyzdZiui, po Antrojo pasaulinio karo j Amerika emigraves
austry psichoanalitikas Wilhelmas Reichas psichoanalize bandé (su)jungti su komu-
nistinémis idéjomis, kurdamas utopines visuomenés idéjas, kalbédamas apie patriar-
chalinés, seksualiai represuotos visuomenés grésmes ir keldamas darbininky klasés
saviSvietos seksualumo sferoje klausimus, seksualinés revoliucijos idéjas, uz kurias
buvo pasalintas tiek i$ psichoanalitiky draugijos, tiek i$ Vokietijos komunisty parti-
jos. Reicho teigimu, biologiniams poreikiams biitinos permainos:

Siuolaikinio Zmogaus charakterio struktiira reprodukuoja $e$iy tikstanéiy mety tradicijos
patriarchaline autoritariska kultiirg, kurig galima apibiidinti kaip vengiancia prigimties ir
nepastebinéia socialinio skurdo aplink. Sie specifiniai $arvai salygoja atskirtj, varginguma,
autoritarizmo troskima, atsakomybés baime, mistikos ilgesj, seksualinj skurdg ir neurotis-
kai beprasmiska mai$tinguma, nekalbant jau apie patologijy tolerancija. Zmogus susveti-
méja <...> ir §j susvetiméjima salygoja ne biologinés, o socio-ekonominés priezastys (Reich
1973, p. 7-8). Musy biologiniy poreikiy gynyba remiasi jsitikinimu, kad reikia visy visuo-
menés ekonominiy ir socialiniy struktiiry permainy <...>, tai galéty buti biologinés Zmo-
gaus konstitucijos didZios revoliucijos pradZzia (Reich 1986, p. xii).

Soviety Sajungoje eroso koncepcija taip pat buvo bandoma isSlaisvinti i$ repre-
syviy burzuazinés visuomenés, religiniy prietary ir represijos mechanizmy, taciau
,seksualiné revoliucija“ buvo nukreipta kardinaliai prie$inga linkme. Sia prasme Rei-
cho idéjos, nors ir buvo maitinamos ,komunistiniy“ aspiracijy, vargu ar galéjo prigyti
Soviety Sgjungoje, nes akcentavo ,islaisvinancig edukacija“, o sovietiné sistema labiau
pasitikéjo grieztai kontroliuojamu (utopiniu) bio-programavimu.

Soviety Sgjungoje erosas tapo biologiskai ir ideologiskai objektyvios reprodukci-
jos, gristos (naujos utopinés) evoliucijos faktais, ir kartu progresyviai eksperimenti-
nio socio-biologinio kergimosi projektu. Mistiskasis erosas buvo ,nugalétas” ne tiek jj
iStrinant tiesiogiai, uzdraudziant ir nekardinaliai i§laisvinant Reicho siiloma prasme,
kiek jjungiant j pragmatisko ultraprogreso socio-estetiniy vaizdiniy visuma kaip ju

sudétine dalj.
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Buvo pradéta nuo ,esmiy esmés*, kastasi po eroso kaip reprodukcinés esmés pa-
matais. Galima sakyti, kad eksperimentai su gamtos désniais, tiek kei¢iant augalijos,
tiek Zmoniy genofonda, prasidéjo beveik paraleliai, ir XX a. pradzios Europoje, ir kartu
su (utopinés) komunistinés valstybés j(si)kirimu. Dievas Siuo pozitriu tebuvo talen-
tingas diletantas, perdém susiriipines savo iSradimy ,autorinémis teisémis“. O Stai
naujojo komunistinio (ir fasistinio) mokslo atstovai drasiai, ryztingai Zengé zingsnj i
prieki, griaudami prietarus ir Dievo, kaip neprilygstamo ,iSradéjo”, mitus. Vienas to-
kiy, suprates eroso, kaip pamatinio gyvybés Zeméje prado, svarba ir biitinybe paverg-
ti §j prada naujos gamtos désniy kiirybai, tiksliau, gamybai, buvo Ivanas Miciurinas. Jis
pradéjo ,dresuoti“ augalijg, kurdamas nauja utopinj Edeno soda®.

Miciurino vardas ypac populiarus pas mus, nugaléjusio socializmo Salyje, kur atvertos
neaprépiamos galimybés mokslui, menui ir kultirai klestéti, visoms liaudies kiirybinéms
jégoms pasireiksti, jos materialinéms ir dvasinéms vertybéms pagausinti. Tesdamas savo
didziyjy pirmtaky - Darvino ir Timiriazevo - darbg, MiCiurinas talentingai iSrutuliojo ir
dar auksciau pakélé jy materialistinj mokslg apie organinés gamtos iSsivystyma <..>
I. V. Miciurinas sukiireé jstabuji moksla apie revoliucinj augaliniy organizmy pertvarkyma.
<..> Iki revoliucijos mano klausa Zeidé nemoksiskos nuomoneés, kad mano darbas esas ne-
reikalingas, kad visi mano darbai - tai ,tusti prasimanymai‘, ,nesamonés”. Departamento
valdininkai man Sauké: ,Nedrjsk!“, valdiniai mokslininkai mano hibridus apskelbdavo ,pa-

I

vainikiais“. Popai grasino: ,Nedaryk $ventvagystés!“ Nepaversk dievo sodo viesaisiais na-
mais!“ (taip buvo apibiidinama hibridizacija)“. <..> Vykdydamas praktinius hibridizacijos
darbus, Miciurinas pastebéjo ypatingai jdomy reiskinj, kuris toliau vysto Darvino teiginj,
kad artimos giminystés kryzminimas susilpnina palikuonis, sukelia jy ligotumg ir veda j
iSmirima. <..> Tolimy augaly rasiy ir genciy nesikryZzminimui jveikti Mi¢iurinas parengé
eile metody, palengvinanciy hibridy gavima. Prie ty metody priskiriama: panaudojimas,
kaip motininio augalo, jauny, pirma karta zydinciy, hibridiniy augaly; kryZminimui skirty
tévy pory parengtinis vegetatyvinis suartinimas; tarpininkas, kaip galinga priemoné gauti
hibridiniams palikuonims tarp dviejy sunkiai arba visiskai nesikryZminanciy augaly
rasiy arba genéiy (paryskinta - K. 8.). <..> Atskleisdamas viena po kito didZiosios gamtos
knygos lapa, Mi¢iurinas suvokdavo jos jstatymus. Rinkdamas i$ viso Zemés rutulio pradine
medziagg savo darbams, Ivanas Vladimirovicius atitinkamai aukléjo augalus, atsizvelgda-
mas j tas gyvenimo salygas, kuriomis $ios risys vystési ilgo evoliucinio kelio metu, ir auklé-
jo veisle, pradédamas betarpiskai nuo séklos (Mic¢iurinas 1951, p. 3, 4, 14).
Taigi, MiCiurinas, galima sakyti, atrado esminj eroso désnj, kurj pajungus naujos

ideologijos tikslams ir poreikiams, galima formuoti, kurti naujas gyvybés risis ap-

skritai.

Jeigu vegetatyviné ir lytiné hibridizacija - vienos ir tos pacios kategorijos reiskiniai, tai i$ to
jau kyla iSvada, kad jy pagrindas turi biiti bendras. Pastarasis pasireiskia tuo, kad ir vege-

! Ivanas Miciurinas (1855-1935), rusy biologas, selekcininkas, sodininkas-genetikas. Tyrinéjo augaly

genetika, genotipo pasikeitimus, uogy kultiiras. Soviety Sgjungoje tapo iSradéjo augaly genetikoje
prototipu. Gyvavo ,jaunyjy miciurininky“ biireliai ir t. t. Kurdamas naujus augaly, ypac uogy, genotipus,
netgi semantiskai diegé naujaja ideologija. Pavyzdziui, viena i$ iSvesty vy$niy rasiy vadinosi ,Nadezda
Krupskaja“ ir pan.
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tatyviné ir lytiné hibridizacija yra komponenty savitarpés asimiliacinés veiklos procesai.
Tos veiklos rezultatas - hibridinis produktas (Miciurinas 1951, p. 15).

,Hibridinis produktas” - ne vien Mic¢iurino terminas, taciau savoka, atspindinti to
meto (XX a. pirmyjy keturiy deSimtmeciy) utopinio-pozityvistinio mokslo nuotaikas
ir likescius.

* %k k

IS tiesy, ne ,sugriauti”, bet ,patobulinti“ gamtos désnius, ypac eroso valdas, ban-
dyta placiu mastu visoje XX a. pirmosios pusés Europoje. Tiesa, ir Siuo atveju, rusy
mokslininkai vaidino gana svarby vaidmenj. Paradoksalu tai, kad nugaléti ir patobu-
linti ,,netobulus” gamtos désnius imtasi biitent pacios gamtos désniy pagrindu, tiesiog
juos paradoksalizuojant ir eklektizuojant, kitaip sakant, Zengiant Zingsnj ten, kur pati
Gamta nedrjso. Seksualumo mjslé buvo ,iminta“ nejtikétinai sujungiant pusiau mito-
loginius mastysenos (neo)archaizmus ir radikaliai traktuojama pozityvizma, kuriant
paradoksalias para-mokslines arba mito-pozityvistines sistemas. Mito-archaizmai
kilo i$ tikéjimo gyviny gyvybinémis ir (ypac) libido galiomis, kurias (buvo tikima)
galima chirurginiu biidu perkelti Zmogui. Implantavus tam tikrus gyviny organus,
liaukas ir pan., tikétina, kad Zmogaus organizmas jgauty, perimty gyviino gyvybine
energijg ir/ar libido galia.

Galima sakyti, jog toks ,tikéjimo“ ir ,Salto objektyvumo* lydinys - biidingas anks-
tyvojo modernizmo kultirai apskritai. UZtenka prisiminti modernistine daile, kad at-
siskleisty esminés XX a. pradzios Vakary Europos mastymo struktiiros. Modernizmas
daugiausia buvo renc¢iamas ant savaip suvokiamo archaizmo, kvazi-primityvizmo,
paremto doméjimusi primityviomis kultiromis, grizimo j ,pirmykstj bivi“ idéjomis,
Jlaukinés Afrikos“ atradimu, netgi psichiniy ligoniy, kaip turinciy salycio tasky su pa-
matiniais pra-istoriniais gyvuliSkais (ir eroso) archetipais, meno aukstinimu. Kartu
Sie (neo)archaizmai buvo paradoksaliai susije savitomis ,futuristinémis”, utopinémis
kultiiros, socialinémis, politinémis, technologinémis koncepcijomis.

Nenuostabu, kad kai kurie mokslininkai pradéjo tikrus eksperimentus seksualu-
mo srityje, bandydami prisikasti iki libido esmés tiesiogine prasme. Lytinés liaukos ir
lytinis potraukis kaip sudétingesné psichofiziologiniy procesy visuma, galima sakyti,
buvo i dalies atsakingos net uz Zmogaus anatomine ir charakterio, galima sakyti -
asmenybés - struktira. Lytinés liaukos, kaip manoma, 1émé normalig arba patologine

psichofiziologine Zmogaus konstitucija.

Mes jau buvome uZsimine apie nedidelius pikninio-ciklinio sudéjimo vyry lyties organus,
visy pirma apie trumpa, kartais grybo formos, beveik iSnykstantj ilguose moteriskuose
gaktiplaukiuose, penj. Misy istirti cikliniai beveik niekada neturi lytiniy i$sigimimy <...>,
lyties liaukos ir lytiniy organy anomalijos daznai bidingos $izofrenikams. Cia vyrams visy
pirma budingos lyties organy ir penio hipoplazijos, véliau kiausiniy hipoplazijos, nesutapi-
mai arba hiperplazijos net iki kriptorchizmo; <...> Zymiai ai$kiau ir dazniau galima nustatyti
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Sizofreniky genitaline hipoplazija. <..> seksualinis instinktas néra paprasta lytinés liaukos
funkcija, jis atsiranda veikiant kitoms liaukoms ir centrinei nervy sistemai. Seksualinis ins-
tinktas - ne lytinés liaukos produktas, o sudétingy kauzaliniy momenty padarinys <...>, ku-
rioje lytinés liaukos vaidina ypac svarby vaidmenj (Kpeumep 2003, p. 149-151).

Jei lytinés liaukos (kaip sudétingesnio lytinio potraukio ar apskritai seksualumo
visumos dalis) gali formuoti Zmogaus anatomine ir psichologine struktiirg, kartais
netgi atsirandant tam tikry (patologiniy) sasajy su Zemesniy gyvybés rusiy psichofi-
ziologija (ir biologija), tai kodél Sio rySio neiSnaudojus pozityviai regenaracijai. Juk jei
lytinés liaukos yra esminis Zmogiskojo ir gyviiny biologizmo $altinis, i$ jo galima ne
tik spresti apie jvairias visumines psichofiziologines patologijas, taciau ir semtis ener-
gijos, gyvybés lytinei potencijai perprogramuoti. Ten, kur gamta daro klaidy ir suku-
ria patologijas, modernus mokslas gali pasiekti kur kas pozityvesniy rezultaty. Tai
ypac aktualu ieskant Zmogaus atjauninimo (o tai juk vienas ideologiskai svarbiausiy,
ypac totalitarinése valstybése, aspekty) ,eliksyro*. Stai vienas XX a. pradZios moksli-
ninky Brown-Sekaras taip buvo jsitikines, kad séklinése liaukose gali sau rasti energijos
Saltinj, jog pasigamines is triusio sékliniy liauky sterilias istraukas, padaré sau po oda
jtréskimus. Gavosi geros pasekmés (Aleksa 1926, p. 7).

Reikia pabrézti, jog Siuo ir kitais atvejais didZiulé svarba tenka sgvokoms jsiti-
kines, tikintis, nes tokie moksliniai eksperimentai su libido ,galiomis” rémési biitent
tikéjimu ir/ar (savi)itaiga. O Sie du veiksniai, kaip Zinia, yra bet kokiy (tiek archajiSky
toteminiy, tiek moderniy utopiniy) ideologijy kuras. Taigi mokslininkai atkakliai eks-

perimentavo su gyvunais.

Steichenas ir $iuos bandymus vedé su Ziurkémis. Pav., senam Ziurkes patinui perkelus j
pilvo raumenis séklines jauno zZiurkucio liaukas, buvo pastebétas Zzymus pajaunéjimas, jégy
atgijimas <...>.

Dr. Lichtensteinas tuojau ta operacijos biidg Zmogui pritaiké. Stai vienas jo aprasymas
N. N. 61 mety. Anamnezis. Pacientas skundziasi turjs apsunkintg slapinimasi; Slapumas
sudrumstas. Pastarajam laike darbingumas puolé. Greit pavargsta ir nedidelis fizinis jtem-
pimas sudaro neramumo. Laiptais pasikelti, kaip ir ilgai vaikscioti, negali deliai Sirdies nu-
vargimo ir dusulio. <..> Status praesens. Nedidelio tgio, iSbales vyras. Pavargusio, prie$
laika pasenusio smulkaus valdininko iSvaizda.<..> Pavartojus vietine anestezijg puslés
akmuo pasalintas ir kartu uzdéta be paciento Zinios ligatiira ant abiejy séklos pasalinamuyjy
lataky priedelio pradzioje. <..> Pirmame po operacijos periode pas ligonj nepastebéta jokiy
pasikeitimy, ir tiktai praslinkus 5 ménesiams uzZtémytas zZymus pageréjimas lygiai somoje,
lygiai psichikoje. <...> darbingumas zZymiai padidéjo, ligonis galéjo atlikti jtempta kantoroje
darba ir nepavargdamas galéjo per diena kelius kartus pasikelti j ketvirta auksta nejaus-
damas nei dusulio, nei Sirdies pailsimo. <...> Lyties jausmas zymiai padidéjo. Libido labai
didelis ir per savaite gali turéti kelis coitus. <..> Nagai ir plaukai smarkiai auga (Aleksa
1926, p. 13-14).

Si mito-pozityvistiné libido preparavimo, arba eroso pertvarkymo, ideologija re-

miasi ,mokslinio eksperimento“, arba ,lyginimo“, ,atmetimo” ir pan. ,metodologija“.
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Prie ,tikslo“ einama atkakliai ir nuosekliai, tikint, kad mokslinio eksperimento bidu
kasamasi iki esmés, iki objektyvaus sprendimo (galios). Lygiai taip pat ir pacientas tiki

esas atjaunintas, tapes tarsi nauju Zmogumi, jgavusiu ,gyvuliSkos potencijos®.

Daugumas operacijy davé teigiamas pasekmes, kartais nesulaukta nuo operacijy jokiy skir-
tumy, pasitaikindavo ir neigiami rezultatai. Dr. Mendelio atsitikimas. N. N. 61 mety pirklys.
Sulig ligonio Zodziy jis Kiles i$ sveikos Seimynos ir jau 22 metai kaip vedes. Vaiky neturéjo.
Visuomet buvo ramus, linksmo temperamento, bendrai kukliai gyveno, neturéjo Veneros
ligy. <..> jau trys metai, kaip nuolat galva sopa, atmintis susilpnéjo, biidas darosi bloges-
nis, neramus. Dingo noras dirbti ir linksmintis. Miegas blogas. Lyties patraukimas ir jos
potencija sumazéjo. <..> Dr. Mendelis pasiillé savo pacientui padaryti operacija dr. Lich-
tensteino budu. Ligonis sutiko. <...> Jau sekancioje po operacijos naktyje ligonis buvo labai
sujaudintas. Dieng ligonis. Buves prie$ operacijq aptinges, pradéjo neramiai po kambarj
béginéti, Siurksciai gydytojg ir kitus kolioti. <...> Toliau vél pasireiské visa psichiniy iSirimy
eilé: pacientas nustojo erdvéje ir laike orientuotis, staiga Zymiai pablogéjo, naktys be mie-
go, neramios. Erekcijos pradzioje buvo daznesnés, toliau vél iSnyko. Ligonis pasidaré atka-
Kklus, apsileides, bejégis. Seniau ramus lyties srityje, dabar visas visas seksualése sferose.
Vartoja vulgarius zodzius, kuriy pries t3 jo Zmona niekad negirdéjo; zmong vadina gatvés
prostitute, suviliojusia jj j savo buta ir t.t. Sekanciose savaitése jo stovis blogéjo, pasidaré
tiek neramus, kad <...> perkelti j pami$éliy namus.<...> ligonis kiek ramesnis, toliau darési
apatingas ir mieguistas, veik suvis nustojo valgyti ir <..> mirsSta nuo alsavimo paralyZio
(Aleksa 1926, p. 14-15).

Objektyvaus sprendimo (galios) objektas - lytinés liaukos, kuriose kaupiama
didzioji gyvybinés energijos ir libido galios dalis. Eksperimentuojant su lytinémis
liaukomis (su nemazomis seksualinés mitologijos priemaiSomis?) galima isgydyti po-
tencijos sutrikimus, o kalbant platesne prasme, tiesiog keisti libido prigimtj formuo-
jant Naujajj zmogy. Gyvuliskasis ir Zmogiskasis libido susimaiSo, tai, kas tinka gyvuliy
potencijai ir gyvybingumui nusakyti, tinka ir Zmonéms.

Romijimo pasekmés mums rodo, kad ir lyties liaukos turi turéti savo iSvidine sekrecija. Visi
Zinome, kaip keiciasi miisy naminiai gyvuliai juos iSromijus. Pasizitrékime truputj tiems
pasikeitimams pas zmogy. Voronovas kai kur laikg buvo Aigipte chedivo rimy gydytoju,
kur turéjo galimybes observuoti eunuchus. Stai jy apra$ymas: maza galva, ilgos rankos ir
kojos, kauly galai véluojasi sukauléti, dubuo siauras, néra vyrisko plauky apgaugimo, isba-
les, nudribes veidas, deliai uzsilaikymo gerklés iSsivystymo vaiko balsas, raumenys minksti,
linkimas tukti; smegenys silpnai funkcionuoja; bloga atmintis; savo mintis iSreiksti sunku-
mas; tingus, $lykstas, be energijos, baigstis, su didele savimeile. Senatvé pas juos anksti
apsireiskia, nes jau 35 gyv. metuose matosi senatvés pozymiai akyse, ant odos; lengvai ap-
serga arteriosklerozu.<...>

Voronovas iki 1919 mety padaré 120 perkélimy sékliniy liauky gyvuliams ir nuo ty mety
pradéjo taikinti ta operacija Zmonéms. ParyZiuje, kur dabar Voronovas darbuojasi, drau-
dziama vieno zmogaus kiino dalys iSpjauti ir kitam perkelti, todél Voronovas, kuris varto-

2 Pavyzdziui, vienas pagrindiniy sovietinés literatiiros ir propagandos atstovy Maksimas Gorkis
Jjauninosi“ urogravidanu - preparatu, pagamintu i§ nésciy motery slapimo.
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ja kita metoda, negu Steinachas, kreipési prie antramorfiniy beZdZioniy medziagos. Retai
gali pasitaikyti, kad Zmogus savo noru duoty iSpjauti sékline liaukg, o paimti tg organg nuo
sveiko organizmo, pripuolamai Zuvusio, jstatymas draudzia. Voronovas skaito, kad Zmogui
perkélimo medziaga tinka tiktai nuo bezdzioniy, nes kity gyvuliy organai bus tiktai kaip
pasaliniai kiinai, pasmerkti mirti ir nykti.

[sitikines gerose pasekmése gyvuliams, Voronovas pradéjo daryti operacijg Zmonéms.
<..> Voronovo vartota tokia technika: vietiné novokaino anestezija; prapjovus masnele
matosi sékliné liauka, aptraukta tunica vaginalis propria; imama bezdZionés sékliné liauka
per puse perpjauta ir ketgutu prisiuvama dviejuose atvirks¢iuose poliuose prie Zmogaus
séklinés liaukos?®; prisiuvimas bezdZionés liaukos daromas taip, kad liaukos pavirsius tie-
sioginiai liesty bendraja Zmogaus séklinés liaukos plévele, kurios pavirsius pries ta skalpe-
liu kiek pagramdomas; baltyminé transplantanty plévelé nukreipta iSoriniai prie masnelés
sienelés; lygiai ir baltyminé plévelé skalpeliu pagramdoma; oda keliose vietose sitlu uzsiu-
vama. Taip pat daroma su kita sékline liauka (Aleksa 1926, p. 9, 15, 18-19).

Taigi, kaip senovés kultiirose prieso ar ypac stipraus gyviino dvasia (ir visos jégos,
potencija) pereidavo jj nuzudZiusiajam ir/ar suvalgiusiajam, taip modernusis Zmo-

gus gali §i prietarg paversti tikrove mokslo pagalba - jsisiiiti gyviino lytines liaukas®.

* %k >k

XX a. pirmosios pusés Europoje buvo stengiamasi pazaboti ar pabalnoti erosg,
priversti ji dirbti modernios visuomenés labui. Taciau biitent totalitariniy valstybiy
(ypac Soviety Sgjungos ir Treciojo Reicho Vokietijoje) kontekste utopinis pozityviz-
mas jgavo iki tol neregéto fanatizmo ir masty. Be to, jdomu tai, kad Soviety Sajungoje
visuotiné ,Naujojo Zmogaus" kiirimo pakyléta retorika ir vieSas patosas paradoksaliai

»deréjo“ su panasiy moksliniy eksperimenty jslaptinimu.

1926 m. geguzés 7 d. zymaus to meto rasytojo Michailo Bulgakovo bute buvo atlikta krata.
Buvo konfiskuotas viso labo vienas rankrastis - romanas ,Suns $irdis“. Kodel NKVD susido-
méjo Siuo rankrasciu? Atsakymas kiek nejprastas - biisimasis klasikas per daug priartéjo
prie valstybinés paslapties (JleckoBa 2004).

Be placiai Zinomy gyd. Voronovo ,atjauninimo” operacijy, Soviety Sajungoje
buvo rengiamasi hibridizuoti Zzmogy ir bezdZione, taciau dél moraliniy dviprasmybiy
(netgi Soviety Sajungoje) Sis projektas buvo slepiamas. Sovietinei valdZiai pritariant
$j zingsnj ryZosi Zengti rusy mokslininkas Ilja Ivanovas®.

Tiesa, jis nebuvo pirmasis, generaves $ig idéja.

3 Manoma, jog Voronovo eksperimentai su bezdZioniy liaukomis Zmogaus organizme galéjo sukurti
ZIV virusa.

* Beje, jdomi detalé, jog Zinia apie Voronovo atjauninimo operacijas, atliekamas ParyZiuje, pasiekeé ir
sovietine Maskva. Su Voronovu buvo deramasi dél Lenino atjauninimo operacijos (nes buvo akivaizdu,
kad vadas gesta), bet derybos uzsitesé ir operacija nejvyko.

5 Iljalvanovas (1870-1931), rusy biologas, specializavesis dirbtinio apvaisinimo srityje ir tarprasinéje
gyviiny hibridizacijoje. Buvo sumanes sukurti Zmogaus ir primato hibrida.
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1908 m. sukryZzminti Zmogy ir ZmogbezdZione pasitlé olandy natiralistas i$ Mastrichto
G. M. B. Munsas, kuris specialiai susipazino su dirbtinio apvaisinimo metodika pas tame
pat mieste praktikavusj ginekologa <..> Butent ten (pranciziSkame Konge, Afrikoje -
K. . past.) Munsas planavo apvaisinti Zmogaus sperma gorilas ir §impanzes. <...> jis tikéjo-
si sékmeés, atsizvelgdamas j serologiniy tyrimy rezultatus® <...> $i idéja buvo i$sakyta kito
autoriaus, G. Rolederio, - i$ pradziy Leipcigo Monisty sgjungos posédyje 1915 m., o véliau
atskira knyga. <...> Rolederis ketino apvaisinti §impanziy pateles Zmogaus sperma vokiska-
me zvéryne, jsteigtame dar 1912 m. Tenerifés saloje (Kanary salyne). Ir tik sunkios karo,
0 po to pokario meto salygos sutrukdé jo planus - dél Vokietijoje siautéjusios infliacijos
Tenerifés moksliné stotis buvo uzdaryta (Poccusinos, online).

Kalbant apskritai, mokslas, patyres darvinizmo jtaka, atrado daugiaetape evoliu-
cija nuo paprasciausiy organizmuy, net kristaly, iki Zmoniy. Sia prasme religiné kirini-
jos teorija atrodé vis maZiau patikima, o praraja tarp gyvino ir Zmogaus siauréjo, be
to, jg, mokslininky manymu, galima buvo panaikinti atradus ,tritkstamas®, t. y. evoliu-
cijos procese prarastas grandis. Vienas tokiy prarasty grandziy atstatymo budy galéjo
tapti Zmogaus ir jam artimos ZmogbeZzdZionés sukryZminimas.

Be to, klerikaly iSpuoliai pries Darvino evoliucijos teorija to meto mokslininky
buvo suvokiami kaip teisés j eksperimentg ir savo tiesg suvarzymas ir tik dar labiau
kursté ryztg ,perZengti riba“, susitikti ,akis j akj“ su Dievu ir pasijuokti jam j akis. XX a.
pradzios Vokietijoje kova tarp BazZnycios, ginan¢ios nematomg, bet ,egzistuojancig”
sielg, ir mokslinés evoliucijos teorijos, akcentuojancios ,,empirinius“ duomenis, biolo-
gine Zmogaus ir gyvino giminyste, Salininky buvo jsiplieskusi visu smarkumu. XX a.
pradzioje hibridizacijos idéja i$ tuometinio mokslo pozicijy neatrodé jokia Sventvagis-
ka, prasilenkianti su ,moralés normomis“ ar beprotiska. PrieSingai, to meto kontekste
(galimas) Zmogaus ir gyvino hibridas buvo suvokiamas ne kaip asmenybés iSniekini-
mas, bet kaip jos progresyvus ,islaisvinimas“, netgi kaip kova uz zmogaus teises.

BolSevizmas Sia prasme save suvoké kaip esminj tradicinés moralés reformato-
riy. Taigi, patekusi j sovietinio utopinio naujos visuomenés ir Naujojo Zmogaus pro-
jekto terpe, individo ir gyviino (bezdzionés) hibrido idéja XX a. 2-3 deSimtmeciais
jgavo nauja jéga. Beje, Ivanovo progresyvioms idéjoms pamatai buvo padéti dar ca-
rinéje Rusijoje, kuri kentéjo nuo mokslinio ir kultiirinio atsilikimo nevisavertiSkumo
komplekso, todél skatino mokslininkus visiems (ne)jmanomiems eksperimentams.

Jau nuo 1898 m. Ivanovas dirbo Sankt Peterburgo Imperatoriskojo eksperimen-
tinés medicinos instituto biochemiko M. V. Nenckovo laboratorijoje ir gilinosi j dau-
ginimosi temg, o véliau eksperimentavo garsiojo Pavlovo laboratorijoje, jsisavines jo
Jfiskaline” metodika, taikydamas ja tyrinéjant grauziky lytines liaukas, taip pat eks-
perimentavo Ypatingoje zoologinéje laboratorijoje, vadovaujamas pasaulinio garso
embriologo A. 0. Kovalevskio.

¢ To meto kraujo tyrimai dar nebuvo taip pazenge kaip $iandien, todél bezdzioniy ir Zmoniy kraujas

buvo traktuojamas kaip beveik identiskos sudéties. Logiska, kad buvo manoma, jog ir spermatozoidy
sudétis galéjo biiti gimininga arba netgi identiska.
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1909 m. Ivanovas jkiiré nuosava laboratorijg - vadinamajj Veterinarijos laborato-
rijos ,Fiziologinj skyriy“, priklausiusj MVD veterinarijos tarnybai. 1910 m. skaitytame
praneSime tarptautiniame zoology kongrese Hagoje (Austrijos-Vengrijos imperija),
mokslininkas iskélé prielaidg, kad dirbtinis apvaisinimas gali biti panaudotas tiek
skirtingy gyviny rasiy, tiek Zmogaus ir ZmogbeZdzioniy tarpusavio kryZminimui. Jo

pranesime buvo kalbama, kad

metodo taikymas leisty ,nuimti“ moralinius prieStaravimus, o bet kokia moralinio plano
kritika, nukreipta pries eksperimentus, Ivanovui atrodé paika. Juk ne Zmogus kergiamas su
bezdzione, o jylastelés. Kaip dviejy lasteliy sujungimas gali bati amoraliu? <..>Jau 1921 m. -
vos baigiantis baisiai suirutei! - Soviety vyriausybé pradéjo siysti mokslininkus j uzZsie-
nj jsigyti reikiamai literatirai ir jrangai. <..> jsigyti reikiamos jrangos dirbtiniam apvai-
sinimui buvo iSsiystas ir Ivanovas. <..> buvo Siltai priimtas Pastero institute Paryziuje
(PoccusHos, online).

Ir nors Ivanovo idéja buvo etiskai problemiska ne tik Vakaruose, taciau net ir
Soviety Sajungoje, Ivanovas prasé Soviety vyriausybés finansavimo eksperimentams,
naudodamasis ateistinémis bolSeviky nuotaikomis ir atitinkamai argumentuodamas

ju biitinybe.

1924 m. rugséjo 17 d. Ivanovas raso is Berlyno ataskaitine zinute liaudies komisarui (nar-
komui) A. V. Lunaciarskiui ir praso paremti ji 15 000 doleriy hibridizacijos eksperimen-
tams - ,ginant rusy mokslo ir natiiralistinés-istorinés propagandos masése interesus”. <..>
»eksperimenty rezultatai gali bati panaudoti kovai pries$ idealizmg ir vitalizma®, taip pat
»mokslinéje-materialistinéje (antireliginéje)“ propagandoje (Poccusinos, online).

IS tiesy, religiniai prietarai, dvasinis idealizmas, vitalizmas ir kt. buvo gristi bur-
Zuazinés visuomenés tradicija, kurig kaip tik ir stengési paneigti, jveikti nauja ko-
munistiné valstybé ir naujo tipo progresui tarnaujantis mokslas, o tai reiskia ir jam
pavaldus erosas.

1925 m. Ivanovas gavo 10 000 doleriy parama ekspedicijai j Afrikg. 1926 m.
kovo ménesj jis atvyko j vieng prancuziskosios Gvinéjos saly stotj, taciau tenai iSbuvo
tik ménesj, nes tos salos Simpanzés dar nebuvo pasiekusios lytinés brandos ir netiko
eksperimentams. Mokslininkas grjzo j Pranciizijg, taciau nenuleido ranky. Susirasiné-
damas gavo leidima i$ Gvinéjos gubernatoriaus eksperimentuoti Konakros botanikos
soduose. Tenai Ivanovas atsirinko keletg suaugusiy Simpanziu.

Galy gale 1927 m. vasario 28 d. mokslininkas apvaisino dvi moteriskos lyties
Simpanzes Babette ir Syvette Zmogaus sperma, gauta i$ savanoriy (kas jie, liko pa-
slaptis). Véliau, birzelio 25 d., mokslininkas apvaisino trec¢ig Simpanze, pavadino ja
Juodagja. Taciau mokslininkas vis délto susidiiré su vietinés valdZios suvarzymais
(eksperimentuoti su ,negrémis“ moterimis), todél netrukus Ivanovas i§vyko i$ Afri-
kos, pasiémes 13 Simpanziy, jskaitant ir tris apvaisintgsias, ketindamas jas pervezti j

naujg laboratorijg (vélgi su tam tikry sovietiniy organizacijy palaikymu) Suchumyje.
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Dar ekspedicijos Afrikoje metu Ivanovas kruops¢iai rinko medziagg apie prima-
ty ir ,negry”, arba ,pigméjy“, santykius. Buvo duomeny, kad ZmogbeZdZioniy patinai
kartais pagrobia ,negres” lytinei sueiciai. Moterys paprastai zidavo ZzmogbeZzdzioniy
»glébyje, nes joms buvo sutraiSkoma kriitinés lasta, tac¢iau skrodimai dazniausiai pa-
liudydavo iSprievartavimg, nes makstyje rasdavo bezdZioniy patiny séklos. Ir nors Sie
faktai taip ir nepasitvirtino, mokslininkas tvirtai tikéjo, kad tokia ,natiirali“ hibridiza-
cija yra jmanoma.

Beje, kalbant apie (mokslinj) tikéjimg, reikia vél priminti, kad sengjg ideologija
triuskinantis ir ,visy prietary“ nusikrates modernusis mokslas, be abejonés, buvo ne
ka maziau ideologizuotas ir (savaip) mitologizuotas, formuodamas ,nesalisko moks-
linio eksperimento sistema”“. Vakaruose, ypac tarp Vokietijos mokslininky, buvo tiki-
ma, kad geriau primatus kryzminti su ,,negrais”, kuriy kraujas, kaip ,Zemesnés rasés”,
neva turéjo daugiau panasumo su primaty krauju. Todél primaty ir ,negry”“ kryzmi-
nimas turéjo biiti sekmingesnis ,grynai moksliniu“ poziiiriu. Sia prasme Ivanovo (ir
Soviety Sajungos) zmogaus ir bezdZionés hibridizacijos projektas buvo kur kas labiau
Lprogresyvesnis*, nes Ivanovas ,atsisaké rasiniy prietary” ir tikéjo, kad bezdzioniy
kryZminimas galimas ir su baltosios rasés moterimis, konkreciai - rusémis.

Kitaip sakant, ,atmesdamas visus prietarus“ mokslininkas ,gryngja moksline“
prasme tikéjo, kad evoliucijos grandinéje juodaodziai (,negrai“) yra Zemesné, t. y. tar-
piné arba apsauginé grandis tarp baltojo civilizuoto Zmogaus ir primato (ir tai buvo
ne rasinis, o ,mokslinis ,faktas”), ta¢iau moksline, biologine - dauginimosi - pras-
me ,negrés” nebuvo pranasesnés uz baltgsias moteris. Lygiai taip pat tik i$ nesalisky
moksliniy paskaty Ivanovas, kaip jau buvo minéta, ketino apvaisinti Simpanziy sper-
ma ,negres” moteris (be jy zinios ir sutikimo).

Taigi, keliaujant i$ Afrikos, jau 1927 m. liepos 22 d. Marselyje nuo tuberkuliozés
nugaiso Juodoji, paskui, kelionés | Suchumj metu - Syvette, o rugséjo ménesj Suchu-
myje nugaiso ir Babette. Nei viena $iy pateliy nebuvo pastojusi. ISgaiSo ir i§ Afrikos
atsiveztos Simpanzés.

Tais paciais metais | Suchumj buvo pristatyta nauja Simpanziy ,siunta“ eksperi-
mentams testi. TaCiau Ivanovas ryZtingai sieké eksperimentuoti su moterimis (sava-
norémis). Toks sprendimas buvo priimtas grynai i$ pragmatiniy paskaty:

ilgalaikis Zzmogbezdzioniy, atgabenty i$ nattralios subtropinés aplinkos, laikymas , krastu-
tinés Siaurés” saglygomis buvo problemiskas, o eksperimentams su moterimis reikéty, kaip
pabrézé Ivanovas, Zymiai maziau subrendusiy bezdZioniy spermos donory, nei tuo atveju,
jei dirbtinai biity apvaisinamos Simpanziy patelés. <...> reikéjo skubéti, nes tuo metu nebu-
vo bezdzionzmogiy aklimatizacijos patirties ir suauge bezdzionés, dazniausiai, nelaisvéje
greitai zidavo. O Suchumyje buvo tik vienas lytiskai subrendes patinas: 26 mety orangu-
tangas Tarzanas (PoccusiHos, online).
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Tuo pat metu Ivanovas jau buvo gaves laiska i$ jaunos moters i$ Leningrado, sa-

vanoriskai pasisiiliusios dalyvauti eksperimentuose.

Dristu j Jus kreiptis su pasitlymu, - rasé ji dar 1928 m. kovo 16 d. - I$ spaudos suzinojau,
kad Jus émétés dirbtinio bezdZioniy apvaisinimo Zmogaus sékla eksperimenty, taciau jie
nepavyko. Si problema mane seniai domina. Mano pra$ymas toks: priimkite mane kaip eks-
perimenty objekta <..> Maldauju Jisy, neatmeskite mano pasitlymo. AS i§ anksto pakliistu
visoms eksperimento taisykléms. AS esu jsitikinusi, kad dirbtinis apvaisinimas yra galimas.
<..> Blogiausiu atveju, jei Jiis nepriimsite mano pasitilymo, tai prasau man atsiysti man bet
kokio mokslininko-zoologo uZsieniecio adresg (PoccusiHos, online).

Sia prasme jdomus ,feminizmo* ir laisvo motery pasirinkimo klausimas, kuris
Soviety Sagjungoje po 1928 m. ,kultiirinés revoliucijos” (ir Naujojo Zmogaus utopinio
projekto kontekste) buvo ypac aktualus. Buvo jteisinta motery teisé j skyrybas ir ne-
santuokiniai vaikai, taip pat moterys jgijo teise pacios spresti, ar tapti ar ne moKksli-
niy eksperimenty (taip pat ir Ivanovo eksperimenty) dalyvémis. Kita vertus, tai buvo
savotiSka gudrybé, kadangi buvo manipuliuojama i$ religiniy prietary ir burZuazinés
priespaudos gniauzty iS$sivadavusiy ,tarybiniy motery“ etiniu tabula rasa, t.y. ideo-
logiskai uzmaskuotu tamsumu, tariamai atsikracius seny prietary, dél progreso bet
kokiems ,eksperimentams” ir ,ypatingos paskirties tarnautojy“ statuso.

Vis délto, Ivanovo planams nebuvo lemta iSsipildyti, nes nuo prasto maitinimo
nugaiSo orangutangas, trukdé Simpanziy mirStamumas, o 1930 m. dél stalinmecio
mokslininky tarpusavio intrigy ir represijy pries$ ,senojo (carinio) reZimo“ moksli-
ninkus Ivanovas buvo suimtas ir iStremtas j Alma Ata, kur dirbo veterinarijos-zoo-
technikos institute. Po poros mety, politiniam klimatui ,senojo rezimo“ mokslininky
atzvilgiu trumpam ,at$ilus®, buvo jau vélu. Mokslininkas miré.

Beje, sulig mokslininko mirtimi, Naujojo Zmogaus, hibrido ar ,sovietinés rasés”
utopinis projektas patyré sukrétimy, galima sakyti, peréjo j kiek kita - socioestetinés

propagandos lygmenj, biologinj, genetinj pobudj stengiantis nuslopinti ar prislopinti.

Sovietinés visuomenés gyvenime atsirado nauji ideologiniai draudimai ir tabu. Vienu jy
tapo ,biologizacijos” draudimas, arba biologiniy faktoriy ,perkélimas” j visuomeninj lyg-
menj. Pasak kai kuriy autoriy spéjimy, tam jtakos galéjo turéti Stalino vyriausybés ,tech-
nokratijos“ baimé, pastangos susiaurinti specialisty ir eksperty profesinés kompetencijos
ribas, ypac tais atvejais, kai jie buvo susije su pasauléziiiros ir socialiniais klausimais. O kg
jau kalbéti apie Ivanovo planuotus eksperimentus, jei smiigj patyré net Darvino antropo-
genezés teorija. <..> galima sakyti, kad kulttriskai konservatyvioje, puritoniskoje Stalino
valstybéje i ,nejprasta” motery elgesj pradéta zitreéti jtariai, palyginus ne tik su ,kultiirinés
revoliucijos* laikotarpiu, taciau ir su XX a. 3-jo des. pradzia (Poccusinos, online).

Kalbant apskritai, nors kai kurie eksperimentai ir nepavyko, eksperimentinis
mokslas pradétas vis labiau varZyti, utopinis Naujojo Zmogaus projektas niekur ne-
dingo. Tiesiog tokio tipo retorika perémeé ir ,sugéré” kultira, konkreciai, menas. So-
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cioestetinis komunistinio Zmogaus aukléjimas (ir formavimas) tapo maziau, o galbiit,
netgi labiau svarbiu utopinio projekto veiksniu. Dailés, kaip vieno svarbesniy ideo-
loginio aukléjimo bary, talentingai atspindéjo Sio projekto psichologija, raida, pag-
rindines idéjas.

Lietuvai ,teko garbé" jsijungti  §j grandiozinj projekta gerokai véliau, po Antrojo
pasaulinio karo, kai eksperimentinés genetikos patosas buvo nuslopintas, tatiau visa
utopiné energija peréjo biitent sociokultiirinéms medijoms. Galima sakyti, jog propa-
ganda buvo suvokta kaip (netgi) galingesnis Zingsnis nei tikro hibrido ar sovietinés
rases sukirimas.

Kita vertus, kalbant apie pirmuosius genetikos eksperimentus, juos daznai jtrau-
kiant j ideologiniy utopijy kontekstg, jie mums atrodo etiskai pasibaisétini. Vis délto,
Siuolaikiniame genetikos moksle apskritai Zuvusiy, mirusiy Zmoniy organy naudoji-
mas, dirbtinis apvaisinimas ar kiauliy (kuriy anatominé sandara artima Zmogaus ana-
tominei sandarai) su Zmogaus genais auginimas organy donorais, ausies iSauginimas
ant pelés ir panasis dalykai nebestebina ir (beveik) nebeatrodo etiskai problemiski.
Tai, kas laikoma tokiy mokslininky, kaip Voronovas ar Ivanovas, nesékmémis, Sian-
dieniniame moksle tampa naujais postiimiais.

Taciau Siame straipsnyje svarbus hibrido, ,naujos rasés” ir ideologinés utopijos
santykis, ypac kalbant apie socioestetinj lygmenj, kuriame utopijos logika, nevarzo-
ma grieztos empirinés, gali nusidriekti | nejZvelgiamus horizontus. Todél toliau ne-
siaiSkinant Siuolaikinio mokslo ir bioetikos subtilybiy, sugriSime prie pagrindinio $io
straipsnio leitmotyvo - kaip ir kiek iSanalizuotas utopinis mokslinis hibridizacijos
projektas paveiké tam tikras socioestetikos sritis ir remiantis konkreciu pavyzdZziu
pabandysime ,pratesti“ utopinio projekto ,logika“ kaip spekuliatyvig, ,alternatyvig“
utopine istorijg (taip, lyg ji buty jgyvendinta).

) k% X

Pereinant prie konkretaus ,pavyzdzio“, svarbu aptarti sovietinio (daugiausia
rusy) avangardo, véliau ,iSsigimusio” j socrealizmg, semantika, biitent pries tai aptar-
to utopinio Naujojo Zmogaus (su)kiirimo projekto fone. XX a. pradZios rusy avangar-
das, ypac porevoliuciniu periodu, angaZavosi kaip radikali politiné ,jéga“, turinti (ar
jsitikinusi tuo) tikra galig prisidéti kuriant kokybiSkai nauja visuomene. Tai jj skyré

nuo analogisky Vakary avangardiniy meno sriciy, nes:

rusy avangardas neturéjo nieko bendra su tradicine nacijos samprata ir nesizavéjo Siuo-
laikinémis technologijomis ir Siuolaikiniu karu. Pagrindinis rusy avangardo tikslas buvo
Naujojo Zmogaus, naujos visuomenés, naujos gyvenimo formos (su)kirimas. Visa ,elitinio”
ir ,populiaraus” meno, meno iSrinktiesiems ir meno maséms, problematika, tokia svarbi
Vakary menininkams, rusy avangardui, siekusiam sunaikinti elitg ir sukurti naujas mases,
negalioja. Problema ne ta, kaip sukurti meng, kuris patinka ar nepatinka elitui ar maséms, o
ta, kaip sukurti mases, kurioms patikty geras, t. y. avangardinis menas. <...> Rusy avangar-
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das save traktavo ne kaip kritikos meng, o kaip valdZios, galios mena, galintj valdyti Rusijos
ir viso pasaulio Zmoniy gyvenimus. Ir §i nuostata visiskai sutampa su socrealizmo nuos-
tatomis. <..> Kalbame apie radikaly pasgmoninés dominantés, vir§esnés uz sgmoningaja,
jtvirtinima Zmoguje ir galimybe logiskai ir technologiSkai manipuliuoti §ia pasamonine sfe-
ra tam, kad buty sukurtas naujas pasaulis ir naujas Zmogus <...>, jei Maleviciui absoliutaus
nulio, nuo kurio prasideda naujo pasaulio kiirimas, kur naujoji , baltoji Zmonija“, apvalyta
nuo visy senojo pasaulio pavidaly, palikty senas gyvenvietes ir persikelty j ,supremati-
nes” planetas, dar priklausé meninei vaizduotei, tai po 1917 m. Spalio revoliucijos ir pirmy
dviejy Pilietinio karo mety ne tik rusy avangardistams, bet ir praktiSkai visiems Rusijos
imperijos gyventojams visai pelnytai pasirodé, kad $is tikslas pasiektas is tikryjy (I'po¥ic
2013, p. 39-40).

Buvo pasiektas lygmuo, kaip moksliniai, estetiniai ir politiniai sprendimai suta-
po. Kitaip sakant, kalbant apie utopinj Naujojo Zmogaus (ir eroso) projekta ,estetinia-
me"“ lygmenyje, lygiai taip pat svarstome apie politines strategijas, kurios yra pamatas
tiek moksliniams, tiek socioestetiniams eksperimentams. Todél nesvarbu, ar masto-
me apie tikros Zmogaus ir beZdzionés (ar kito gyviino) hibridizacijos eksperimentus
ar naujaja ideologija iSreiskiancias socioestetines struktiiras, vaizdinius, kalbame apie

sudétingas socioideologinés vaizduotés, kuri savaime yra utopiné, iSraiskas.

Padrikas, chaotiskas praéjusiy epochy gyvenimas turéjo buti pakeistas harmoningu buviu,
organizuojamu pagal vieninga meninj plana. Ekonominio, socialinio ir tiesiog kasdienio vi-
suomeneés gyvenimo kontrolé vienos planinés instancijos, reguliuojancios net smulkiausias
detales, paverté $ig instancijg - partine valdzig - savotisku dailininku, kuriam visas pasaulis
yra medziaga. O tikslas - ,nugaléti medziagos pasipriesinimg”“, paversti jg pasiduodancia,
plastine, galincia tapti bet kokia reikiama forma (I'po¥ic 2013, p. 40).

Erosas, seksualumo ir reprodukcijos sfera, kaip tik buvo viena ty ,besiprieSinan-
¢iy“ medziagy, kuria reikéjo jveikti. Sia prasme naujos visuomenés ir naujo Zmogaus
voliuntarizmas gilesniuose lygmenyse vienodai buvo biidingas tiek radikaliai kate-
goriskam rusiSskam avangardui, sukiirusiam naujo tipo (ne dekadentiniy priemaisy)
genijaus tipa, tiek vélesniam stalininiam socialistiniam realizmui, tam tikra prasme
,sugrizusiam“ prie iSoriskai labiau ,klasikiniy®, ,tradiciniy“ formy, taciau lygiai taip
pat diegusiam Naujojo Zzmogaus, sovietinés rasés ideologija.

Kadangi Sio straipsnio kontekste (bus) kalbama apie Broniaus Zalenso skulptiira
,Kiaulininkés dziaugsmas“ (1950), atstovaujanciag socrealizmui, avangarda paliksime

nuosalyje.

k %k X

Aptarkime prie Broniaus Zalenso? skulptiiras. Sestasis desimtmetis, kaip Zinia,

buvo minéto utopinio Naujojo Zmogaus ir naujos visuomenés projekto atgimimo so-

7 Bronius Zalensas (g. 1921.X1.26), 1949 baigé Kauno taikomosios ir dekoratyvinés dailés in-to
monumentaliosios skulptiiros fakultetg (vadovas skulpt. ]J. Mikénas). Nuo 1950 m. dalyvauja dailés



Utopinio eroso naturalizmas: apybraiza sovietinés ideologijos ir dailés (istorijos) temomis

cioestetiniame lygmenyije laikotarpis. Be abejonés, Zalenso skulptiira sugéré ir me-
taforiSkai iSreiské Sio projekto semantikos koncentruotg esme. Reikéty priminti, jog
Zalenso skulptiriné kompozicija ,Kiaulininkés dZiaugsmas"“ néra kuo nors iSskirtiné.
PrieSingai, ji pasirinkta kaip tipinis stalinistinés (ir i$ dalies postalininés) dailés ir
ideologijos pavyzdys. Tuo metu buvo jprastos skulptirinés kompozicijos, Slovinan-
Cios koltuikine kultirg, ir Siose kompozicijose ,miciurininkéms* arba ,gyvulininkéms*
teko nemazas prasminis kravis. Tokiy skulptiiriniy kompozicijy buvo kuriama be-
galés: H. Rudzinsko ,Kolikio talkininké“ (1953) - pionieré i$ pieno buteliuko Zindo
ériuka, E. Liobytés ,Jaunoji miciurininké“ (1949), O. Lipeikaités , Parseliy augintoja“
(1960) ir t. t. Kaip nejprastas pavyzdys bty 1957 m. F. Daukanto sukurta, atvirai
erotizuota ir iSkrentanti i$§ komunistinés seksualumo sampratos, skulptiiriné kompo-
zicija lietuviy pasakos motyvais ,Eglé zal¢iy karaliené“, kurioje sukurta (ne)dvipras-
miska situacija su j virsy, link nuogos Eglés besistiebianciu zalciu. Kita vertus, gilesné
mitologiné schema labai panasi. Taigi, Sioje komunistinio tipo kolikinéje kultiiroje
Zmogaus ir gyvulio rySys buvo traktuojamas, Zinoma, idealizuotai, i§ dalies artimo-
mis Zmogaus ir gyvino santykio (kone genetinio bendrumo ir numanomo kergimosi)
formomis.

Utopijos semantinis lygmuo liko dominuojanc¢iu. Pabandykime, remiantis Zalenso
skulptiira, spekuliatyviai ,rekonstruoti“ vieng i$ alternatyviy utopiniy sovietinés evo-
liucijos ,istorijy“, taip pat bandydami atsekti eroso, kaip seksualumo, vaidmenj joje.

Jei sovietinés eksperimentinés genetikos srityje XX a. 2-3 deSimtmeciais seksua-
lumas buvo redukuotas j radikaliag empirine biologine mitologija, utopinio Naujojo
Zmogaus projekto patosg parémes socialistinis realizmas suformavo savitg ,natiira-
listinio idealizmo*“ sampratg, kurioje seksualumas taip pat buvo inkorporuotas ir re-
dukuotas j paradoksalios retorikos kontekstg, kuriame tarsi prarado ,dekadentiniam
seksualumui“ budingus poZymius.

Taciau grizkime prie ,Kiaulininkés dZiaugsmo“. Matome kiaulininke jaunuciy
parseliy apsuptyje. Keletas parseliy susispiete aplink kiaulininke, o viena moteris lai-
ko iSkélusi prieSais save. Du svarbiis niuansai - tiek kiaulininkeé, tiek parseliai tarytum
Sypsosi. Skulptorius perdém nenutolo nuo ,natiralistinio” (at)vaizdavimo ir scenos
traktavimo, taciau vis délto sukiré aiskiai (nu)jauc¢iama fong optimistiskai antropo-
morfizuotai (neiSskiriant ir parseliy) jos interpretacijai. Fiziologiné (at)skirtis tarp
gyvino (kiaulés) ir Zmogaus islieka, taciau emociskai (savivokos ir komunikacijos
prasme) tiek kiaulininké, tiek parsSeliai akivaizdziai ,funkcionuoja“ tame paciame bio-
semantiniame lygmenyje. Akivaizdus emocinis kiaulininkés ir parseliy rysys.

Bendras ,emocinis”, arba ,komunikacinis“, lygmuo néra toks nekaltas, koks gali

pasirodyti i$ pirmo zZvilgsnio, nes jis neiSvengiamai kreipia seksualumo reprodukcijos

parodose. 1959-1968 Kauno Zuko taikomosios dailés technikumo déstytojas. Sukiré skulptiriniy
kompozicijy, biusty, bareljefy. Kariniai pasizymi ekspresyvumu, patosu, kai kurie - lyriSkumu (MaZoji
lietuviskoji tarybiné enciklopedija, t. 111, R-Z. Vilnius: Mintis, 1971, p. 863).
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link. Tai, kad kiaulininké yra jauna, sveikata trykstanti moteris, o parseliai yra ne kas
kita, kaip tik ,kadikiai“, graZina mus j genetinés, lytinés bendrystés diskursa. Papras-
tai tariant, Sioje skulptiirinéje kompozicijoje kiaulininké yra $iy miely (besiSypsanciy)
parseliy motina sociokultiirine ir, ko gero, tiesiogine Zodzio prasme.

[sivaizduokime jgyvendinta utopinj hibridizacijos, naujos visuomenés projekta,
kuriame Zmonés ir gyviinai tampa genetiskai ,identiSki“ (dar kartg prisiminkime Bul-
gakovo ,Suns $irdj“). Tokiu atveju Zalenso skulptiiriné kompozicija kaip tik vaizduoja
komunistinés utopijos i8sipildyma, tai savotiska retro-futurologinés utopijos esencija,
kuria galima bty iliustruoti kad ir sovietinés kiaulininkystés (diskurso) pavyzdzZiu...
Sakykime, visuotinés (taip patir seksualinés bei feministinés) emancipacijos fone (kai
hibridizacija jmanoma ne tik dirbtinio apvaisinimo, taciau ir natiiralaus Zmoniy ir gy-
vuliy kergimosi biidu - tai pigiau ir nattraliau) kiaules galima pakeisti savanorémis
motinomis (ypatingos paskirties darbuotojomis).

Geriausia, jei veda po 10-12 parseliy, kuriy bent 8-10 iSauga. I$ savininko vedamy uz-
rasy visa tai galima suzinoti. Yra kiauliy (motiny savanoriy - K. $.), kurios veda negyvus
parselius, arba gyvus suéda. Jei tai pasitaiko daznai, geriau tokiy kiauliy parseliy nepirkti.
Pasitaiko kiauliy (motiny savanoriy - K. $.), kurios apsipar$iavusios visai neturi arba mazai
duoda pieno. <...> Visi jie (par$eliai - K. S.) turi bati graZiis, vienodai i$auge, linksmi (parys-
kinta - K. §.) ir édriis (Baublys 1940, p. 20).

Utopiniame Naujojo Zmogaus ar hibrido, galinc¢io ypac nasiai dirbti, kiirimo
projekte potencialiai (galéjo biiti) numatyti tam tikri natiralistinio eroso, kaip sek-
sualumo, pavidalai, kuriems bty ,anuliuojamas” perversijy (etiskai problemisky tu-
riniy) statusas specifinio ,progreso” supratimo vardan. Panasiai kiaulininkeés, kuri yra
parseliy motina, atveju. Reikalas tas, kad $i, paprastai tradicinése (bent jau Vakary)
visuomenése perversijas reiskianti zoofiliné eroso dalis Soviety komunizmo, galime
sakyti, mokslinio-ideologinio eksperimentinio projekto kontekste tampa ne tik ,nor-

malia“, taciau, ko gero, netgi pozityviai progresyvia, sveikintina.

Tik gimusiam parseliui reikia nukirpti bambos virkstele, nuvalyti nuo snukucio gleives. Tik
tada parselis leidZiamas prie (motinos savanorés - K. S.). Gimusiems be gyvybés pozymiy
parseliams daryti dirbtinj kvépavima, atsargiai suspaudziant ir atleidziant kriitinés lasta
arba trinant visa parselj delnu. <..> Priekiniai ir viduriniai (motinos savanoreés - K. S.) spe-
niai yra pieningesni, negu uzpakaliniai, todél siekiant, kad visas parseliy lizdas vienodai
augty ir vystytysi, silpnesnius parselius reikia pripratinti zjsti priekinius spenius, o stipres-
nius - uzpakalinius. Jeigu parseliy yra daugiau, nei motina turi speniy, tai likusius parselius
geriausia perduoti kitai (ar motinai), kuri apsiparsiavo tuo pac¢iu metu ir turi laisvy speniy
(Linkevicius 1962, p. 4-5, 15, 18).

Taigi griztant prie Zalenso ,Kiaulininkés dZiaugsmo* skulptiros psichofiziolo-
ginio lygmens, galima sakyti, jog pirminiai ir antriniai kiaulininkeés lyties pozymiai
reprezentuoja butent (fizioideologiskai) sveikas ir netgi pajégesnes, nei jprasta (saky-
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kime, gyvuliskas) reprodukcines funkcijas. Lytiniai atributai atvirai demonstruojami,
netgi kvie€iantys koopuliuotis (tiesa, slepiami po drabuZiais, kurie, beje, nepaslepia
intencijy), taciau neturi jokio gaslumo. Aktyviai demonstruojamos (nesvarbu, kad po
suknelémis ar darbiniais kombinezonais) erogeninés zonos byloja apie sveika (apva-
lyta nuo ,erotinés sofistikos“) reprodukcinj aktyvuma, nasia gimda ir dinamiska gim-
dymuy cikla. Kitame, dekadentiniame kontekste, kiaulininkeés poza atrodyty vulgaroka,
taCiau aptariamoje retroutopinéje socioestetinéje sistemoje vulgarumo sgvoka elimi-
nuota.Tai yra pragmatiskasis (komunistinio projekto ribose) erosas.

Néra buduarinés, ,nesveikos“ erotikos, o vizualusis kiaulininkés seksualumo
kodas - ,paprastas”, ,natiiralus“, sakytume - pozityviai ir objektyviai natiralistinis.
Jis reiskia ne daugiau, nei reiskia. Jei ir egzistuoja koks nors metaforiskasis lygmuo,
jis neperzengia ,sveikos“ reprodukcinés fiziologijos ir specifinio nattralizmo riby.
Tiksliau sakant, visos ribos perzengiamos, taciau jos islieka specifinio ,natralaus” ir
,sveiko“ (bio-ideologinio) progreso ribose. Perversija maksimizuojama taip radika-
liai, kad paneigia pati save.

Neurotiné fiksacija, infantiliy malonumy retorika Siuo atveju negalioja - (vyriski
ar moteriski) lyties organai reiskia lyties organus, gebancius kokybiskai ir efektyviai
atlikti tam tikras funkcijas, speniai reiskia spenius, sveikos pieningos krutys reiskia
sveikas pieningas kriitis, vagina reiskia vagina. Jokiy spekuliacijy ir mistifikacijy, ga-
lin¢iy sukelti iSkrypusio seksualumo jspidj. Tai tarsi kokybiski jrankiai, mechanizmai,
kurie niekaip nesusije su ,erotine sofistika“, nes kelia tokias pacias emocijas kaip ir
bet kuris gerai, kokybiskai dirbantis mechanizmas.

Tiek kiaulininké, tiek parseliai tryksta optimizmu ir brutaloka gyvybe. Sakytume,
kad tai - visiskai pavykusio hibridizacijos eksperimento vaisiai. Juk ne veltui sovie-
tiniai mokslininkai, teigiamai vertine Ivanovo eksperimentus, bandant sukryzminti
Zmogy ir beZdzZione, beveik vieningai teigé, kad pavykus Zmogaus ir gyviino hibridi-
zacijai, iSsigimimai, patologijos yra labai mazai tikétinos, o santykiai tarp motinos ir
(gyviing téva turincio) palikuonio tokiu atveju biity normalis, natiraliis motinos ir
jos kudikio santykiai. Todél nekilty netgi jokiy teisiniy problemy, jteisinant Zmogaus
ir gyvino hibrida. Jis bity arba (nauju) Zmogumi, arba gyvinu. Koks teisinis statu-
sas turéty buti suteiktas vienam i3 tévy - bezdZionei, kiaulei ar pan. - taip pat, apie
Jtarpinius“ identiteto (ir teisinio) variantus ir su jais susijusias moralines ir teisines
problemas, tada beveik nebuvo mastoma.

Taigi ,Kiaulininkés“ skulptiira, kaip ir daugelis to meto skulptiriniy kompozi-
cijy gyvulininkystés tema, simbolizuoja tokj utopinj (meta)teorinj ar metakultiirinj
lygmenj, kuriame lytis ar rusiniaj, t. y. zoologiniai ar antropologiniai, skirtumai neturi
lemiamos reikSmeés. Juos neutralizuoja savita fizio-ideologiné eroso visumos, suku-
riancios naujas, tobulesnes rasis, utopinio nataralizmo vizija.

Sakykime, jei antikos sveiko (!) eroso sampratg sudaré tam tikri fizio-ideolo-
giniai pavidalai, susije su homoseksualizmu ir pedofilija, Soviety Sgjungoje Sios sek-
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sualumo formos traktuotinos kaip ,iSkrypimai“ ir netgi baustinos jstatymiskai. Kita
vertus, utopiné progreso vizija visiSkai neutralizavo ir netgi (bent utopiniame-eks-
perimentiniame lygmenyje) jteisino kaip supernormalius kitus, galimai perversis-
kus naratyvus. Sékmingo sovietinio (menamo) fizio-ideologinio progreso projekte
potencialiai (galéjo biiti) numatyti tam tikri ,nattiralistinio eroso“ pavidalai, kuriems
bity ,anuliuojamas” perversijy statusas dél , progreso“ specifinio supratimo. Zalenso
skulptiriné kompozicija beveik tobulai menine kalba jkiinija $io kvazi-utopinio pro-
jekto (menamus) natiralistinio eroso sampratos bruozus, tam tikrus tolimus galimos
utopinés fizio-bio-ideologijos aidus.

Bet kokie religiniais prietarais gristi suvarzymai Siuo atveju drasiai ir besaly-
giSkai nugalimi, sutrius$kinami, ta¢iau tuo pat metu atsirandantis dekadentizmo ir/
ar seksualiniy perversijy ,prieskonis“ redukuojamas, neutralizuojamas ir kokybis-
kai naujai jkraunamas, uzpildomas iki krastutiniSkumo ,sveiku“, ideologiskai ir eko-
nomiskai ,naSiu“ reprodukcijos natiiralizmu. DesadiSky dekadentiniy seksualiniy
iSkrypimy semantika ,negalioja“, nes nebegalioja senoji burZuaziné visuomeniné
santvarka ir ideologija. Naujoje visuomenéje Naujasis Zzmogus vadovaujasi kokybis-
kai naujais etiniais postulatais. Tam tikri formalis elgesio sutapimai su senose vi-
suomeneése laikytinais perversiSkais ar patologiskais seksualinio elgesio budais téra
sutapimai, ta¢iau naujos visuomenés ribose jie jgauna nauja prasme ir pozityviai al-
ternatyvig etine jkrova.

Zmoneés ir gyvuliai kartu darniai ir pasiaukojanéiai triiisia, taip pat kryzmina-
si tarpusavyje (bent jau labiausiai iSsivysc¢iusiose komunizmo stadijose) ir gimdo/
atsiveda dar sveikesnius, pajégesnius palikuonis. Tai sutampa su utopine sovietine
naujos visuomeneés vizija, kurioje Zmoniy ir gyviiny hibridizacija turéjo pasitarnauti
atjauninant partine vadovybe, kuriant fiziskai pajégia ir ideologiskai patikima darbo
ir karo jégos rusj, taip pat kuriant auksStesne Homo sovieticus rase.

Todeél jei Zalenso skulptiirinéje kompozicijoje , Kiaulininkés dZiaugsmas*“ veikéjus
sukeistume vietomis, sakykime, didziulé besiSypsanti kiaulé glébyje laikyty (ar zindy-
ty) soty ir patenkintg Zmogaus kidikj, fabula nebiity pakeista, esminé socioideologiné
Zinia nebuty smarkiai iSkraipyta ir iSsaugoty ideologiSkai vientisg ,utopinio realiz-
mo“ jkrova. Sovietinis (zinoma, ir Vakary) mokslas, ypac¢ kalbant apie XX a. pirmaja
puse, buvo priartéjes prie (labiau tikéjimo) ribos, uz kurios viskas buvo jmanoma.

Siame Pavlovo-Midiurino eroso projekte néra vietos jokiam tamsiam, infanti-
liam, pasamoniniam pervesiskam turiniui, i§stimimo ir panasiems dekadentiniams
procesams. Sioje eroso versijoje dominuoja objektyvumas, kadangi seksualumas val-
domas tobulo socio-biologinés inZinerijos mechanizmo, neleidziancio jokiy klaidy ir
patologiju.

Taigi galima teigti, jog Zalensas hiperbolizuotai vaizduoja (arba jsivaizduoja -
stalininj socialistinj realizma Siame kontekste galima buity vadinti ,retro-futurizmo”

atmaina) jau jkiinyto, pavykusio naujos visuomeneés ir Naujojo zmogaus projekto vi-
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zija. Vaizduojama kiaulininké, pati atsivedusi, t. y. pagimdziusi, Siuos guvius, sveikus

parselius, kuriy snukuciuose nejmanoma nepastebéti Zmogisky jausmy ir emocijy.

* %k k

Taigi atsizvelgiant | komunistinio utopinio projekto (ir komunistinés visuome-
nés) genezeés sociopolitinj ir socioistorinj kontekstus, turétume tarti keletg ZodZiy ir
apie $io vykdyto sumanymo ,saulélydj“. Jei Naujojo Zmogaus ar naujy rasiy (hibridi-
zacijos pagalba) projektas pradéjo strigti, buvo stabdomas stalininés nomenklattiros
jau XX a. ketvirtojo deSimtmecio pradZioje, socioestetinés propagandos, t. y. sociali-
nio modeliavimo ir medijavimo lygmenyje, galima sakyti aktyviai buvo tesiamas iki
Stalino mirties ir netgi, ko gero, dar keletg pirmyjy Nikitos Chrusciovo valdymo mety.
Naujojo Zmogaus (su)kirimo utopinio projekto saulélydZio prasme jdomus galéty
biiti dar vienas Broniaus Zalenso kiirinys - ,Svelnumas* - sukurtas 1970 metais. Visy
pirma jis jdomus tuo, kad taip pat yra tipiskas ,atlydzio“ epochai, taip pat paradok-
saliai beveik atkartoja ,Kiaulininkés dZziaugsmo* formalig ir turinio struktiira. Tiesa,
kiaulininke stovi ir tvirtai laiko priesais save i$kelusi par$elj, o ,Svelnume“ motina
tarsi sédi ir laiko kudikij, nebe parselj, priesais save ant keliy. Vis délto, kompoziciné
struktira artima. Taciau pagrindinis skirtumas skleidZiasi ne tiek kompoziciniame,
kiek ideologiniame-prasminiame lygmenyje, kuriame kompozicinis panaSumas yra
esminis. Kiirinys ,Svelnumas” krastutiniai dekoratyvus, jame nebéra progresyviai
erotinio nattiralizmo, dominuoja dekoratyvumas, stilizacija, abstrahavimas.

Todeél Sig skulptiirg lyginant su ,Kiaulininkés dZiaugsmu“ akivaizdZiai mato-
me fizio-ideologiskai sveikos reprodukcijos (,Miciurino-Ivanovo eroso“) utopinio
projekto degradacija ir po(s)linkj i dekadentizmg, ,humanistinj iSglebima“, kultiri-
nes perversijas, o svarbiausia, akivaizdy nukrypimg nuo utopinio progreso linijos.
Pragmatiskasis erosas uzleidZia vieta jprastam seksualumui (ir jo maskavimui de-
koratyviomis kultiirinémis formomis). Nuorodos j sveikus ir pajégius reprodukcijos,
kergimosi organus niveliuojamos, sveika ir ideologiskai nedviprasmiska ,natiiraly”
lytinj akta simbolizuojanti emancipuota moteriska poza (savotiskas moterisko so-
vietinio seksualumo vizualus kodas tiek kine, tiek dailéje) nyksta, tampa manieringa,
dviprasmiska, bergzdziai gaslia. Motinos figlira akivaizdziai praranda pirminius lyties
bruoZzus, abstrahuojama, jgauna nenatiraliy ,romijimo“ bruozy, liguisty eunuchisky
charakteristiky.

Zalenso ,Kiaulininkés dZiaugsmas“ - sékminga sovietinio utopinio natiralizmo
i$raiska. Po dvidesimties mety sukurta skulptiiriné kompozicija ,Svelnumas®, kurioje
naudojama panasi kompoziciné struktiira, uzleidZia vieta savitikslei kultiirinei so-
fistikai, galime netgi sakyti - iSsisukinéjimams. Atviros, sveikos ir progresyvios ko-
opuliacinés-reprodukcinés zoofilijos estetikg (galingg gyvuliska erosa, ,pabalnotg”
ideologiSkai teisingos ir progresyvios sovietinés bioinZinerijos) keicia socialinio ir

kultarinio iSglebimo - humanistinés veidmainysteés - kaukeés.
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[Svados

Siame straipsnyje buvo aptartas utopinis naujos sovietinés visuomenés ir Naujojo
Zmogaus projektas, kuriame iSryskinti eroso, ideologijos ir estetikos sampyny taskai.
XX a. pirmieji deSimtmeciai pasizymeéjo iki tol neregétu mokslo Suoliu, kuris, be visa
ko, buvo ir Suolis | utopines ideologijas. Alternatyvios ideologinés kvazisistemos ge-
neravo i$Sukius eksperimentiniams mokslams ir alternatyvioms estetinéms siste-
mos. Sios, savo ruoztu, akumuliavo, o kai kada netgi kiiré alternatyvias ideologijas.

Taip pat reikia pabrézti, kad $ias, viena kitg papildancias sistemas neretai jungé
jvairios seksualumo arba eroso, kaip ZmogiSkosios gyvybés ir potencijos esmés, sam-
pratos. Galima sakyti, kad ideologija buvo seksualizuojama, lygiai taip pat seksualu-
mo sfera ideologizuojama nauja jéga.

Seksualumo ideologizacija buvo labai stipri ir intensyvi totalitarinése valstybé-
se, ypac Vokietijoje ir Rusijoje. Vokietijoje buvo iSrutuliota arijy rasés teorija (veikiau
mitologija), o Stai soviety Rusijoje rasés grynumas ir antZmogio (arba Naujojo Zmo-
gaus) kirimas buvo gristas kiek kitokia retorika.

Tuometiné Europa, bent jau kai kurios jos Salys, buvo tarsi apséstos idéjos ap-
Ciuopti Zmogaus esme biologiniame lygmenyje (pagal to meto mokslo lygj - esmiy
esméje), atrasti jaunystés ir amzZino seksualumo ,eliksyra“. Buvo pradéta ekspe-
rimentuoti su gyvinais, jy lytinémis liaukomis, kaip atsijauninimo ,medziaga“. Ne-
trukus teoriSkai buvo prieita ir iki Naujojo Zmogaus koncepcijos, kurios nemaza dalj
sudare idéja sukurti Zmogaus ir ZmogbeZdZionés hibrida. Soviety Sajungos finansuo-
jamas hibridizacijos projektas buvo vykdomas Afrikoje, véliau Gruzijoje - Suchumy-
je. Buvo tikimasi apvaisinti Simpanziy pateles Zmogaus sékla ir, atitinkamai, moteris
apvaisinti orangutango sékla.

GrieZtéjant stalininiam rezimui, hibridizacijos eksperimentai biologiniame lyg-
menyje buvo pristabdyti ir utopinis Naujojo Zmogaus projektas kokybiskai atgimé
vizualios propagandos (arba socioideologinio programavimo) lygmenyje.

Straipsnyje kaip tik nagrinéjamas vienas tokios propagandos kiiriniy - Bro-
niaus Zalenso skulptiiriné kompozicija ,Kiaulininkés dZiaugsmas*. Sioji traktuojama
ir interpretuojama kaip galima alternatyvi jvykusio utopinio Naujojo (komunistinio)
Zmogaus projekto versija. Kiaulininké ir jg apsupe (besiSypsantys) parseliai (vieng
moteris laiko iSkélusi rankose) simbolizuoja bendra genetinj lygmenj, kuriame jma-
nomi ne tik dirbtinio apvaisinimo, bet ir natiiralts lytiniai santykiai tarp (Naujojo
tipo) Zmogaus ir gyviiny (tarkime, kiauliy).

Siuo atveju zoofilinés, perversinés potekstés redukuojamos ir panaikinamos
specifinés progreso sampratos, kuri, ko gero, kuria nauja visuomene ir nauja etiniy
imperatyvy rinkinj. Tai, kas senose, tradicinése burzuazinése visuomenése gali (ga-
1éjo) biiti suprasta kaip iSkrypimas, naujoje komunistinéje (utopinéje) valstybéje

tampa natiiralu (,natiiraliai natiiralistiS$ka“, arba , natiralistiskai natiiralu), pozityvu
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ir objektyvu. Perversija tiesiog neegzistuoja, kadangi erosas, arba seksualumas, for-
muojami dar ,lytiniy liauky®, arba netgi ,lastelés”, lygmenyje bio-ideologinés inZine-
rijos déka. Moralinés dilemos pasalinamos dar genetiniame lygmenyje.

Todél ,Kiaulininkés dZiaugsme“ moteris yra parseliy motina tikraja prasme.
Regis, Zalensas vaizduoja tobulg utopijos iSsipildyma (sakykime, komunistinj rojy),
kuriame eksperimentinis mokslas prilygsta Dievui ir netgi ji pranoksta (kadangi at-
sikrato religiniy prietary, mistikos ir pan.), o Zmonés ir gyviinai gali kryzmintis tar-
pusavyje.

Vis délto, utopinis Naujojo Zmogaus (su)kirimas Soviety Sgjungoje eksperimen-
tinio mokslo, biologijos pagalba pradedamas stabdyti ir zZlugdyti dar XX a. ketvirto-
jo deSimtmecio pradzioje, taciau utopiné retorika pereina ir atgyja kaip nauja jéga
vizualiyjy menuy, t. y. propagandos, sferoje. Joje utopinis projektas gyvuoja iki XX a.
SeStojo deSimtmecio antrosios pusés. Jo nyksma ir degradacija iliustruoja kitas Za-
lenso kirinys - LSvelnumas*, sukurtas 1970 metais. Kompoziciné schema, naratyvo
formavimo mechanizmai beveik identi$kai sutampa su ,Kiaulininkés dZiaugsmu“ -
abiem kartais vaizduojama motina, tiktai, vienu atveju, iSkélusi priesais save parselj,
antruoju - kadikj.

DvideSimties mety laikotarpis tarp Siy skulptiiry sukirimo iliustruoja tai, kaip
degradavo, iSsigimé ir galy gale uzgeso utopinis Naujojo Zmogaus (ir naujojo ko-
munistinio-pozityvistinio eroso) projektas. Dvi Zalenso skulptiiros, viena sukurta
1950 m., kita - 1970 m., parodo, kaip utopinis natiiralizmas, trykstantis brutaliai
komunistiniam projektui iSnaudojama gamta, pamazu i$sigimé (sovietinés utopijos
poziuriu) j dekadentinj manierizma, dekoratyvuma, perversijas, fizinj ir dvasinj is-

glebima, kultirinj eunuchizma.
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Utopian Eros Naturalism: Studies of Soviet Ideology
and Art (History) Topics

Summary

Key words: Eros, utopia, sexual naturalism, monkey, pigsty, ideology, socio-aesthetics, So-
viet Lithuanian art

This article discusses some aspects of the utopian New human development that are
closely linked with the sphere of sexuality in a broad sense. Two sculptures of the
sculptor Bronius Zalensas - ,Pigsty Joy“ (1950) and ,Tenderness“ (1970), associated
with the metaphorical symbolism of this utopian project, also show macabre utopia
essence and illustrate the degradation of experiment.

During the first part of the 20th century, modern science has reached a level where it
seemed possible to defeat all the ,imperfect” laws of nature and transform them in ac-
cordance with the human needs: scientists began to wade into ,the divine garden“ and
devastate it. The weakening of religious norms in Europe and partly running Darwin'‘s
theory of evolution has lead to taking interest on animal and human kinship (almost)
at the genetic level. If a man and an animal evolved from a common ancestor, hav-
ing restored the lost link of evolution, it is possible to restore or create the ,common
ancestor”. At first, human rejuvenation surgery became popular by providing people
with ape gonad. It led to the idea of cross-fertilization between a man and an ape, in
other words, the idea of Eros elevated to a new level. Particular interest in the cre-
ation of a new race, as well as in the human-animal breed was paid by the totalitarian
countries - Third Reich Germany and Soviet Russia, who propagated the ideas of the
Cultural Revolution. Experiments of artificial fertilizing the female chimpanzees with
human seed, or in the opposite, carried out by the Russian scientist Ilya Ivanov, were
unsuccessful.
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Oskaras KorSunovas, kelioné su juo ir kiti

grazus dalykai

Rita RepSiené

Dovilé Zelciuté. Kelionée su Oskaru Korsunovu. Teatrinis koliaZas. Esé, repeticijy fragmentai,

spektakliy, gastroliy jspudZiai, interviu, recenzijos. Vilnius: Alma littera, 2014. 296 p.

Misy teksty kalbose dar tikrai daugoka heroizmo, o geriausiuose is jy -

turiu galvoje Bataille’o tekstus - nemazai eretisky pasisakymy ir, ga-

liausiai, uzmaskuoto heroizmo. Teksto malonumas (mégavimasis teks-

tu) yra, priesingai, karingos vertés tarsi koks iSnykimas, kai nulinksta

rasytojo skiauteré, kai nustoja plakti jo ,narsi Sirdis".

Oskaras KorsSunovas, seniai i$sivada-
ves i§ paprasto populiarumo gniauZty,
tapo kultiniu visy rasanciy, kurianciy ir
tapanciy motery geiduliy objektu. Koks
tas Oskaro Korsunovo kuriamas pasaulis
iS arti? , Kas vyksta scenoje, kai nusileidzia
uzdanga ir jsijungia Sviesos? Kaip kuriami
spektakliai? Kaip rezisieriui kyla mintys,
randasi personazai, mizanscenos?“!, Mei-
1é karéjui gali buti beribé ir bekraste, kaip
kelioné su juo.

Naujausioje rasytojos, poetés, eseistés
Dovilés Zelciutés knygoje atskleidziami
ketveri metai, praleisti su Oskaru Korsu-
novu ir jo teatru. ,Knyga rasiau su meile,
manau, ji atpirks visa, kas gali atrodyti
»per sunku“ar ,per lengva“, - teigia D. Zel-
ciuté, atsisakydama profesionalo Zzvilgs-
nio j teatra. - ,Juk teatro moksly nesu
baigusi, | teatrologinius apibendrinimus
negaliu pretenduoti, jos manymu, ,jei jau
Zmogus eina j teatrg, tai mano knygos pus-

Roland Barthes

lapiai turéty ar galéty praplésti pazinimg,
pameéginti atsakyti, i$ ko teatras susideda
ar atsiranda“®.

Knyga - ne tik jausmy, emocijy, iSgy-
venimy liudijimas, joje pateikti ir repe-
ticiju fragmentai, spektakliy, gastroliy
jspudziai, recenzijos, pokalbiai, taip pat
atsispindi Oskaro KorSunovo reZzisuoty
spektakliy ,ISvarymas®, ,Katedra“, ,Mi-
randa“, ,Zuvédra“ gimimas, Zilirovams
nematomas spektakliy ,]stabioji ir grau-
dzioji Romeo ir Dzuljetos istorija“, ,Meist-
ras ir Margarita“, ,Hamletas”, ,Dugne”
kirimas ir kasdienybé.

Pasirinktas teatrinio koliaZzo principas
knygai sukuria postmodernaus raSymo
iliuzija. Kelioniy Zanras asocijuojasi su
romantinémis rasymo tradicijomis: tolimi
krastai, nepaprasti jspudziai ir ,su niekuo
nesulyginami pojuciai“.

Apskritai, jei kalbétume apie garbinimo
objektus Lietuvoje, Oskaras Korsunovas,



be abejonés, priklausyty pirmajam desim-
tukui, ypac tarp pusamziy motery, stu-
denciy ir gimnazisciy. Kodél? Tiesiog jis
atitinka erotiniy fantazijy herojaus tipa.
Paslaptingas ir komunikuojantis, maslus
ir kuriantis, patrauklus ir intriguojantis,
besidalinantis su visais ir visomis, talentu,
kiryba ir gyvenimo uzkulisiais.

,Nuosirdus, talentingai kuriantis teat-
ras pirmiausia yra didieji Kurybos na-
mai - visuomet atviri pasauliui, bet atvi-
riausi pa¢iam Zmogui, jo sielai. Cia, teatro
saléje, zitirovas turi unikalig galimybe per
kitus - dramaturga, rezisieriy, aktorius ir
visus teatro kiréjus - iSgyventi ir patirti
pats save“, - apie tai, kodél jos knygy tema
yra teatras, pasakoja rasytoja D. Zelcitte.
,Gali buti, kad vieniSiausig savo gyvenimo
momentg atéjes j spektaklj jis bus isgydy-
tas, nes atpazins savo skausmg ir nuodé-
mes per spektaklio atvertj*.

Tiesa, buti su Oskaro KorSunovo tea-
tru knygos autorei ,pats didziausias, kokj
tik galéCiau jsivaizduoti, dziaugsmas,
tai tartum dvasinis kelias ir pazinimas
saves pacios. Visa apimanti teatro galial
Galia, suteikianti devynias galybes emo-
cijy: ,dziaugsma, kvapa uzimantj baugulij,
nuostabg, nerima, jtaZj, netgi jnir$j“ ir
iSmokanti atlaidumo bei meilés. Bekras-
tis zavéjimasis, pozityvumas, buties iSgy-
venimus atskleidziancios gelmés jtikina
skaitytoja, nors ir nezadina kaip autorei
archetipiniy jausmy (p. 23).

Betarpiski, prasmingi, jausminiai au-
torés potyriai sukuria empatijai tinkama
atmosfera. Keliauti kartu, biti su paslap-
tingu ir magisku teatro pasauliu, iSgyventi
viska kartu - kaip puiki realybés Sou gali-
mybé susitapatinti ar jsiktnyti.

Atvirumas, jautra, pasiaukojimas ir
atjauta lydi knygos autore visa kelione.
Ziaurus, negailestingas teatro pasaulis
skverbiasi j skaitytoja, apsupdamas eg-
zistenciniy vertybiy stkuriu. Ir ggsdina
Jtikruoju“ gyvenimu. Diena prilyginama
kosmosui. ISgyvenimai - begalybei. , Ispi-
dis nenusakomas...“ (p. 31). Jausmy ska-
lé kaip Fuko Svytuoklé: nuo tauriausiy
jausmy iki absoliucios baimés - nejausti,
nekurti kartu ir nebuti - minimalus atstu-
mas. Nors ir tikint, ,kad KorSunovo darbai
turi rezistriniy saugikliy“ (p. 16), jaus-
mingumui saugikliy néra, kaip ir siekiui
atverti kiiréja.

Poetiskai ir trapiai siekti dermés su
kiréju - ,bauginamo ir veriamo artumo
ilgesys” teikia knygai erotiniy Seséliy at-
spalvij, tartum pro rakto skylute stebint
svetimg bendravima. Pinkli realybé suku-
ria betarpisko iSgyvenimo tariamybe.

Tobulo vedlio aukstinimas kelione
pavercCia misija nejmanoma. ,Mane pri-
trenkia neapsakoma Oskaro ramybé ir
teisinga nuostata: atsakyti tik uz savo
darba, jaudintis dél to, uz ka esi tiesiogiai
atsakingas“ (p. 32-33). Ir siekimu per-
teikti esminius ,dvasios” dalykus, ar tai
bity susije su ,Mirandos” spektakliu, ar
tai blity hamletiski pasirinkimai. Kritiskai
mastancio zmogaus ugdymu Sioje knygo-
je nesirtipina. Yra tik viena tiesa, vienas
herojus ir vienas pasirinkimas. Jokiy pa-
raleliy, konteksty ar alternatyvy.

Nors ir lie¢iamos sudétingos temos
apie tustumos uzpildyma savy, kad kurj
laika pasijustum vél gyvas, laisvés ies-
kojimus, taciau jos lieka tartum knygos
parastése. Paskyrus didzigjg dalj erdvés
asmeninéms recepcijoms, pasijunti jka-
lintas skaitymo réme. Apeliacija j vedima
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»gilyn, giliau, nei galétum jtarti, ten, j tokj
asmeninés vaizduoteés ir atpaZinimo cent-
ra, kur nebéra kur trauktis, nebéra kur
sléptis nuo atversto it veléna Zmogaus”
liudija tapatybinés rezignacijos poreiki.
Kur veda $is kelias? Gal kaip ir visi kiti?
| Roma?

,I$ kokio molio lipdomi spektakliai ir
kokiag kaing moka spektaklio kiréjai uz
aistra apie pasaulj kalbéti teatro kalba?“ -
klausiama knygos galiniame virselyje.

Realybé lieka kazkur $alia. ,Cia, uz-
spausti fizinés ir dvasinés nelaisvés
skaitysime savo pasakas”, jkalinti kaip
Prosperas ir Miranda tampysime ,savo
likimo svarmenj, nepakeliama, baisy, juo-
da vergo Zenklg, vergysteés zZaisla“ (p. 44),
kankindami save ir ieSkodami salycCio su
karéju. Saugaus atstumo praradimas su-
kelia negrjZztamus padarinius.

Ar mes iSgirsime plazdéjima ,laisvés
link“, pripazinus visiskg priklausomy-
be nuo pagrindinio herojaus paslapciy,
iliuzijy ir galiy? Pirmasis Zingsnis visada
sunkiausias. Knyga kaip begalinés, kan-
kinancios pratybos atverti, apnuoginti ar
iSsaugoti save. ,Tu gali rinktis“ skamba
kaip knygos motto, tik pasirinkimas keis-
tas tarp laisvés ir mirties: ,mirtj, jei ji ga-
rantuoja laisve” (p. 47).

Ketveri metai buvo praleisti ne veltui.
,Regiu, kaip Oskaras, lyg vesdamas j misj,
jkvepia, uZburia aktorius, kiekvienam ras-
damas zodj ir fanatiskai tikédamas visy
bendru darbu. Ir tai yra geriausia, kas gali
jvykti statant spektaklj, - jkvépti tikéjima“
(p- 290). Ir tai vienas didziausiy knygos
atradimy!

Visa kelione lydinc¢ios maldos, aSaros,
pokalbiai mintyse su Oskaru: ,Kuriam ga-
lui? Nezinau, dalijuosi. Taip, kaip ir jo tea-

tras su manimi dalijasi“ (p. 49) rodo gily,
katarsinj ir ypatinga poveikj. Gastroliy Zi-
ronoje, VoroneZe, Sankt Peterburge liudi-
jimai atveria KorSunovo teatro ieskojimy
laisve ir atradimy dziaugsma, suteikdami
dvasinj misionieriy statusa: ,Juk skelbti
tikéjimg per Sviesiausig Zmogaus puse,
jo unikalig galig myléti — argi ne misija?“
(p- 227). Palikdami ir mistifikacijy jspua-
dj ar jvairiapusiy vertinimy liudijimus:
,Teatro kiréjai - ne tik labai stipris
zmoneés. Tai be galo sutrike, jautris, pa-
zeidZiami Zmoneés. Nesvarbu, aktorius ar
aktoreé, rezisierius ar rezisiere..“ (p. 57),
tartum jie biity i$ kitos planetos ar tiesiog
kartais pravartu protingai patyléti...

Ir varginti pradeda pasikartojimai,
emocinés klisés, dirbtiné egzaltacija (o gal
nuosirdi jausena) apie ,garbe biiti Sioje
kirybinéje kelionéje su dar sykj garbinga
Vilniaus miesto teatro varda trejiems me-
tams pelniusiu Oskaro KorSunovo teatru*
(p. 58). Ir norisi kazko paprasto ir tikro -
herojaus duotybés, to, kas jj kuria ir pro-
vokuoja, zino, k3 daro, ir jaucia i$ tiesy,
o ne jausmingy antpliudziy tarp ,scenos”
vaizdeliy ir asmeninés butaforijos.

Tiesa, be knygos autorés mes nepatir-
tume zmogisko kiréjo artumo: ,Ateina
Oskaras. Diena po laidotuviy... Apkabinu.
Rezisierius virpa“ (p. 70), ir mes virpame
kartu. Gal tokie dalykai turéty likti savy-
je? O gal jausmai - i tiesy klaida kaip ,1s-
varyme*?

Orientavimasis | skaitytoja, kuris yra/
néra mates spektakliy, kurj vargina ,vaiz-
dingi aprasymai*, bet gastroliy vertinimai
praplecia akiratj, kuriam herojus yra/
néra paslaptis ir kuris gali/negali turéti
savo nuomone, atskleidzia ,vienos tiesos”
prezumpcija. Gyvenimas teatru atveria ir
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pacios knygos autorés drama, kuri, deja,
nesukuria istorijos.

,0 a8 nuSiurpusi pagalvoju: ka gi da-
rysiu as, taip as, kai Sios repeticijos pasi-
baigs... Ir apima nykuma, prarasty namy
ilgesys. Kuryba - namai, kur visi yra sa-
viskiai, Dievo dovana, sujungianti, apva-
lanti. Apsvaiginanti ir galop - suteikianti
ramybe ir iSriSima. Tai, ka darysiu a8, kai
visa tai pasibaigs...“ (p. 80-81), ir begalinis
gailestis turéty virsti padéka uz pasida-
linimag kaip paciu $venciausiu dalyku -
savo esatimi, mazu pasauléliu, kuris ke-
liauja | misy Sirdis ir j masy paprastus
gyvenimus. Kaip ir autorei ,paskirta ki-
rybiné stipendija, kuri tuoj baigsis. Mums
su vyruy, jei dar ilgai kasdien vaZinésiu j
repeticijas - amen“ (p. 82). Kaip ir mums,
uzjauciantiems ir suprantantiems sunkig
pasiaukojanciyjy tiesos ir meno labui.

Uz priklausomybes reikia mokéti, net ir
jas pripazinus. Teatro magija zinoma kaip
itin pavojingas dalykas. Nors pats Korsu-
novas apie ,Dugng“ sakeé: ,ISdrjsome sés-
tis taip arti zitirovo arba zitirova pasodinti
taip arti aktoriaus, kad nebeliko jokios
galimybés i$vengti tos akistatos. Siame
susitikime nebeturi jtakos nei teatrinés
$irmos, nei apsvietimas, nei teatro magija.
Viskas yra be galo atvira“’. Tiesa, tas atvi-
rumas ne visada yra nuosirdus ir tikras.
Visos zaidimo galios iSlieka pagrindinio
mago cilindre, uzdengtame juodo aksomo
skraiste.

Norint jminti paslaptis, neuztenka ke-
liauti kartu, reikia turéti tg ypatingg do-
vang, kuri duota ne kiekvienam. Ir nors
teigiama, kad , Oskaras graziai supina sce-
nos linijas: erotizmas gimsta tuomet, kai
du zmonés vienas kitu pasitiki“ (p. 123),
svarbu nepamirsti, kad ,akies obuolys ar

nuogas faktas nepaaiskina jame isSreiksto
geismo; dazniausiai jis jo nepaiso’, kaip
raseé lietuviy filosofas Algis Mickiinas, ap-
tardamas eroso ir mito santykius.

»,Matuojant prakaitavima, kraujospudi
ir pulsa neatskleidziamas erotinio susi-
Zavéjimo ar desperacijos gilumo lygmuo.
ISraiSkos matmuo, su jo jéga reikalauti
Zmogaus saviraiSkos aukstumu, o tikriau -
kirybingumo, néra kazkas metafiziska,
virSpasauli$ka; tai betarpiskai juntama,
jutiminiSka, konkreti ir unikali jéga, ge-
banti pléstis iki visuotinumo“®,

Pasitikéjimo dvasia, kaip visuotiné pa-
nacéja, susijusi su kiirybingumu, ir vien
susizavéjimo herojumi nepakanka. Sék-
mingai komunikacijai reikia reprezen-
tuoti objekta ir iSreiksti jo tikslus, kaip
jprasta sakyti, ji atsiranda, ,atsakius j tei-
singa klausima™. Sioje knygoje teisingy
klausimy biita, tik juos uzdavinéjo Oska-
ras Korsunovas, siekdamas tikry Zzmogis-
ky jausmy teatre, prasydamas intymumo
(netir kai kalbama apie skalbimo veiksma
J8varyme®, p. 123) ir toliau kurdamas,
pasak Sauliaus Prisaicio, vieno Zymiausiy
Sios epochos rezisieriy’®, bet ir sékmin-
go bei geidziamo - ugningo, energingo,
uraganisko (p. 142) - erotinio herojaus
vaizdinj, kurj ir reikia jausti bei pripaZinti
»su meile“!, paslaptimis, silpnybémis ir
galiomis.

Pabrézdamas, kad ,jis nekuriate cia
savo personazy ir jy nelipdote, jis atran-
date juos savyje. Net ir monstrus. Ar pa-
laidas moteris. Ar sutriuskintg idealistg“
(p- 291), Oskaras KorSunovas atskleidzia
savo daugialypiskumo fenomeng - kaip
gebéjimg ieskoti ir atrasti savyje devynias
galybes tamsos, Sviesos ir to pilkojo sute-

my meto Zavesio.
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Vieno Zymiausiy pranciizy intelektu-
aly, filosofinio veikalo Erotizmas (1957)
autoriaus Georges’o Bataille’o poziiiriu,
erotinis Zavesys sietinas ir su zZmogiska
kancia, ir ieSkojimu kraStutiniy patirciy
ir galimybiy, kaip perZengti intelektg ir
»apcCiuopti tai, kas neapcCiuopiama®“, ir kaip
tvirtinti, teigti ir iSpaZinti gyvenima iki
mirties, kame slypi paciy didZiausiy isgy-
venimy paslaptis.

Erotinis herojus keliauja laike, ir skir-
tingi kultiros istorijos etapai parodo
vis kitg jo veidg: masly ir hedonistiska
antikoje, mistiSka ir ieSkantj amzinybés
paslapCiy viduramziais, iSgyvenantj gy-
venimo dziaugsma ir mirties akistatg
baroke, maistinga ir nepaZiny romantinj
idealg, Naujyjy laiky ieSkotojq ir lovelasa.

Paslaptis, siejanti herojy su dabartimi,
iSlieka. Populiariausiame pasaulio vyry
tinklalapyje ,Ask Men: Become to Bet-
ter Men" buvo vykdomas The Good Men
projektas, kurio motto The conversation
no one else is having [pokalbis, kokio dar
néra buve], kaip vieng galimy vyriSkumo
realizacijos formuy, siilé tapti erotiniu he-
rojumi, pasitelkiant Siuolaikine populia-
rigjg kultarg ir kalbant apie pokycius tarp
lyciy'2

Pateikdamas Homo eroticus aktualumg,
Michelis Maffesolis pabrézia, kad i$ tiesy

tai Siy dieny mitas (kaip Homo economi-
cus buvo modernumo mitas). Tai priezas-
tis ir pasekmé, iSreiSkiantys mentaline
Sio meto atmosferg (Zeitgeist). Viena i$
jos savybiy yra sprogimas (L’éclatement),
t. y. saves praradimas kitame!3. Kaip ne-
prarasti saves keliaujant kartu su kitu -
tarsi biity dabarties priedermé.

! Prieiga per interneta: http://kultura.lrytas.lt/me-
no-pulsas/knygoje-oskaro-korsunovo-kuriamas-
pasaulis-is-arti.htm [ziGréta 2014 11 28].

2 Ten pat.

3 Ten pat.

* Dovilé Zelciateé. Kelioné su Oskaru KorSunovu. Teat-
rinis koliaZas. Esé, repeticijy fragmentali, spektakliy,
gastroliy jspudZiai, interviu, recenzijos. Vilnius:
Alma littera, 2014, p. 7.

5 Ten pat.

° Prieiga per interneta: http://www.oktlt/ [Zitréta
2014 10 09].

7 Algis Mickiinas. Erosas ir mitas. In: Baltos lankos,
7,1996, p. 26.

8 Ten pat.

° Prieiga per interneta: http://nvoprograma.lt/
news/344/60/Sekminga-komunikacija-prasi-
deda-atsakius-i-teisinga-klausima?filter=2014-
11[zidréta 2014 11 28].

WDovilé Zeldéiuté. Kelioné su Oskaru Korsunovu,
p. 134.

1Ten pat, p. 145.

12Prieiga per interneta: http://goodmenproject.
com/featured-content/brand-become-erotic-
hero/ [Zitiréta 2014 09 15].

13Prieiga per interneta: http://blogs.mediapart.fr/
blog/emmanuel-tugny/280513/lhomme-mod-
erne-est-erotique-entretien-avec-michel-maffesoli
[zitréta 2014 11 10].



Eroso triumfas

Odeta Zukauskiené

Michel Maffesoli, Homo eroticus. Des communions émotionnelles. Paris: CNRS éditions, 2012.

Svenciy alchemija, malonumy kultas, afekty ir emocijy jsigaléjimas:

Erosas triumfuoja ir atskleidZia, kad visa gelmé atsispindi pasaulio

pavirsiuje, kasdienio gyvenimo banalybéje.

Racionalia visuomene, dalykiskuma, in-
telektg ir tikslingg elgesj keicia jausmy
ir emocijy visuomené, afekty pasaulis ir
vitalizmo kultas - tokia yra pagrindiné
pranciizy sociologo ir filosofo Michelio
Maffesolio knygos Homo eroticus. Emoci-
nés bendruomenés (2012), kurig isleido
Pranciizijos Nacionalinio moksliniy ty-
rimy centro (CNRS) leidykla, mintis. Ne
mastymas ir valia, tik ordo amoris (,Sir-
dies logika“) modeliuoja Siuolaikinés vi-
suomeneés veida. Tad Homo sapiens virsta
Homo eroticus.

Jausmy svarbg visuomenés gyvenime
akcentavusio Maxo Schelerio sagvoka ordo
amoris Maffesolis pavercia ir metafora, ir
metonimija, nusakancia emocijy - mei-
lés ir neapykantos - valdomo dabarties
pasaulio savitumg. Malonumo principy
jsitvirtinimas ir erotiSkumo islaisvinimas
reiskia iSsivadavimg i$ racionalumo lo-
gikos ir bet kokiy disciplinavimo formy
neigimg. Postmodernioje visuomenéje
jsivieSpataves neapsakomas hedonizmas,
socialinis erotiSkumas, jaunystés ir sek-

sualumo kultas grindzia ,instinkto civili-

Michel Maffesoli

zacija“ (Philippe Aries), kurios pozityvis
bruozai pinasi su negatyviais. Viena ver-
tus, iSsilaisvinama i$ iSsigimusio scien-
tizmo, progreso idéjy ir sustabaréjusiy
moralés normy. Antra vertus, liguistas
entuziazmas, emociniai protriukiai ir fa-
natizmo proverziai tampa neatsiejama
Siuolaikinio pasaulio dalimi. Politikos,
zurnalistikos, sporto, muzikos ir kitose
sferose verda emocijos: ,religinis fanatiz-
mas, sportiné isterija, muzikiné ekstaze,
politiné ekstravagancija - visa tai per-
smelkta aistry“ (Maffesoli 2012, p. 24).
Aistry logika ne tik veikia ir formuoja
socialine struktiirg, bet ir Svietimo sis-
tema, kultiirg ir ekonomika, paliesdama
ir kolektyvinj gyvenima, ir individualig
egzistencija. Visa, kas seniau buvo slépia-
ma uz uzdary privataus gyvenimo dury -
emocijos, aistros, svajonés ir jausmine gy-
venimo patirtis, dabar islaisvinama, iske-
liama j vieSuma ir tampa naujy ,gentiniy
bendruomeniy“ formavimosi pagrindu.
Dabarties momentai, c¢ia ir dabar vyks-
tantys procesai - postmodernios atmos-

feros skatinamoji priezastis. ,Socialinio
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erotiSkumo sklaida keicia laiko sampra-
ta: jtvirtina Kairos laikga, kreipiantj mus j
trumpalaikiS$kuma, nuotykius, intensyviai
iSgyventas akimirkas, efemeriskumga, pra-
mogas ir gyvenimo dziaugsma“, - taikliai
pastebi socialinis filosofas (p. 27). Tik
DieviSkasis Kairos laikas projektuoja-
mas ne j anapusine egzistencine plotme,
o j kasdienj gyvenima. Taigi dabartis yra
esminé postmodernaus laiko dimensija,
sugrazinanti antikinéje visuomenéje vy-
ravusia cikline laiko samprata, pagoniska
pasaulézilirg, jvairias zaidimo formas ir
hedonizmo apraiskas.

Todél natiralu, kad mokslas praranda
ankstesnj statusg visuomenéje: akade-
miné visuomené mégina isgyventi Siuos
pokycius, aktualindama ir vaizdindama
tyrimy lauka, pasitelkdama iliustracijas,
metaforas, palyginimus, apgaubiancius
mokslinius tyrinéjimus emocingumo au-
ra. Abstrakcias idéjas, istorinj naratyvg ir
moralizuojancig stilistikg keicia atidumas
individualiam iSgyvenimui bei kolektyvi-
nei atmindiai. Visuomeniné ir individuli
patirtis, empirika ir pragmatika iSstumia
abstrakty samprotavima, savokinj masty-
ma ir analitika.

[Slaisvinama vaizduoté ir kiarybisku-
mas. SugriZta mitai, magija ir mistika.
[vairiose Salyse iSpopuliaréjusios kny-
gos ir filmai apie Harj Poterj, Da Vincio
kodg ir Avatarg rodo, kad postmoder-
niojoje visuomenéje tampa paklausus
religinis obskurantizmas, ezoterinés
idéjos, visokie archaizmai, senovés mi-
tologija ir archetipai. Isivaizduojamybé
klesti, nustelbdama realig tikrove arba
ja transformuodama j siurrealybe. Todél
keisciausios mitologijos sitilomos masi-

niam vartojimui.

Visuomeniniy Svenciy, festivaliy ir jvai-
riausiy renginiy gausa byloja apie Sven-
tiSkumo, linksmybiy, spektakliSkumo ir
zaidybiskumo jsigaléjima, onirikos, in-
stinkty ir tam tikro Zmogaus gyvuliSkumo
iSlaisvinima. Pasak Maffesolio, oficialiaja
visuomene, kurig grindé mechaniskas so-
lidarumas, stiprios Svietimo, socialinés,
politinés ir ekonominés institucijos bei
individualaus ego raiska, pakeicia neofi-
cialioji visuomené, kuriai buidingas i$ kas-
dienio gyvenimo iSplaukiantis organiskas
solidarumas ir individualybés iStirpimas
bendruomeniniame mes (Maffesoli 2012,
p. 93). Todél racionaliis socialiniai saitai
suyra, o juos pakeiCia emociniai rysiai,
jausminiai santykiai, gyvybiné energija,
afektai, geismai ir libido intensyvumas.
Tokia yra socialinio erotiskumo veikmé.

Norint geriau suvokti Maffesolio api-
bréztg socialinio erotiskumo sampratg,
reikia zvilgteléti j ankstesnius filosofo vei-
kalus, kuriuose patys svarbiausi raktazo-
dZiai - Dioniso jsiverZimas, nomadizmas
ir gentiSkumas, nusakantys pamatinius
postmoderniosios visuomenés principus.
Galima sakyti, kad Sorbonos universiteto
profesoriaus emerito knyga Homo ero-
ticus savotiskai apibendrina ir iSryskina
pastaruoju metu dar aiSkiau matomus kai
kuriuos Siuolaikybés bruozus, uz¢iuoptus
knygose L‘'ombre de Dionysos: contribu-
tion a une sociologie de l'orgie (Dionizo
sesélis: indélis j orgijos sociologijq, 1982),
Le Temps des tribus, le déclin de l'individu-
alisme dans les sociétés de masse (Genciy
laikas, individualizmo nuosmukis masinéje
visuomenéje, 1988), Du nomadisme. Vaga-
bondages initiatiques (Apie nomadizmgq.
Iniciatyvios klajonés, 1997) ir kituose vei-
kaluose.
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Vienoje pirmyjy knygy, kurios virsely-
je vaizduojamas ant megapolio krintantis
Dioniso Sesélis, Maffesolis jzZvelgé post-
moderniojoje visuomenéje jsigalintj ne-
valdoma orginj apkvaitima ir desubjek-
tyvizuotas pasijas. Orgiskuma, pasak jo,
lemia ne vien tik fizinis seksualumas, bet
ir visuomeneés polinkis pramogauti, kar-
navaliSka atmosfera, kurioje skleidziasi
emocijos, psichoseksualiniai potraukiai
ir malonumo principai. ,Orgiazmas tam-
pa viena pamatiniy socialumo struktiry”
(Maffesoli 1993, p. 1), simboline visuome-
nés jungtimi, jtvirtinancia etinj imoraliz-
mag. Sitaip dionisigkoji misterija jprasmina
visg socialine butj. Panasiy jzvalgy apie
Siuolaikinés kultiiros linkmes aptinkame
ir Eugenijaus AliSankos apmastymuose.
Kaip ir Maffesolis, remdamasis pranciizy
rasytojo ir filosofo Georges’o Bataille’o
mintimis, jis taikliai apibendrina: IS tie-
sy erotizmas tampa postmoderniosios
chtoni$kosios vaizduotés asimi, ir tai néra
vien nerealizuoty reikmiy sublimacijos ar
instinkty revoliucijos vaisius. Bitent ero-
tikos ir seksualumo sferoje mes susidu-
riame su transgresija, kuri chtoniskajame
vaizdijime tampa Sventumos patyrimo
jrankiu“ (Alisanka 2001, p. 80).

Zymioje knygoje Genciy laikas Maffe-
solis pabrézé, kad gentiSkumas betarpis-
kai susijes su socialiniu erotiSkumu, kuris
lemia, kad kiekvienas individas projek-
tuoja save j kitus ir pratesia egzistencija
kity zvilgsniuose. Pasak Bataille’o, Erosas
skatina susisieti, susisaistyti ir susijungti.
Vadinasi, socialinis erotiskumas yra sa-
votiska saves projekcija j iSorinj pasauli,
savosios esaties pratesimas kitapus as
riby, saves matymas pro kity akinius arba
saves realizavimas kokioje nors gentyje

arba klane. Todél vidine refleksyvaus ego
cogito erdve (biudinga modernybei) nu-
slopina postmodernioji iSorinio estetizmo
ir vitalinés raiSkos erdve, - saké Maffe-
solis pokalbyje su Emmanueliu Tugny
(L’homme moderne est érotique, 2013).

Galima teigti, kad mazdaug po trisde-
Simties akademinio darbo mety Maffe-
solis veél sugriZzo prie pirminiy minciy,
pabrézdamas, kad bitent Erosas per-
smelkia dabarties dionisiskajj pasauli,
apjungia individus ir struktiruoja bend-
ruomeniskumag; jis skatina individg iSsi-
vaduoti i$ subjektyvios bities ir istirpti
mazesnéje ar didesnéje bendrijoje. Indi-
vidualizmui iSsisémus, savasis as istirpsta
kituose pasauliuose, paskesta nuasme-
nintuose vaizdiniuose, susimaiSo su kitais
ikiasmeniniame ir neproblemiskame vi-
sete. Kitaip sakant, ,dionisisSkoje kultiiro-
je erosas imanentiskai suvienija dalyvius,
t. y. suvienija ne per iSorinj principa ar
jstatyma, bet sujungdamas juos j ratg -
jausmuy, prasmiy ir reikSmiy rata, kuria-
me vitaliSkumas eina kartu su poreikiu
save isStirpdyti“ orginiame kvaitulyje (Ali-
Sanka 2001, p. 84).

Saveikos technologijy plétra tik sustip-
rina minétus procesus ir atveria kelius
betarpisko (tiesioginio dalyvavimo) bend-
ravimo zaismui, vieSam ir asmeniniam
susirasinéjimui tinklarasc¢iuose, susizi-
nojimo ir apkalby sklaidai, nuolatiniy vi-
liojimo ir atstimimo Kkaitai socialiniuose
tinkluose, kurie virsta naujaisiais visuo-
menés avatarais. Komunikacinés techno-
logijos jtvirtina neoficialaus bendravimo
kultara, kurioje socialiné bitybé suvokia
save tik per santykj su kitu arba jsikini-
jusi j kitg. Sgveikos visuomenés nariams
budinga visuomet buti ,prisijungus” prie
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kokios nors grupés, susisiekus su kuo
nors Kkitu. IS Siy sarysiy kylantys jaus-
mai, emocinés reakcijos ir suaktyvéjusi
energija jungia individus | visuomenés
grupes: ,meilé ir nemeilé, draugysté ir
neapykanta apibidina postmodernigsias
gentis“ (Maffesoli 2012, p. 108), kurios
dalijasi savo iSradingumu, gyvenimo sko-
niu ir brolijos dvasia (biidinga diskusijy
forumams, elektroninio susirasinéjimo
grupéms, tinklarasc¢iams), susiejancia pa-
naSiai galvojancius ir panaSios patirties
individus.

Homo eroticus vaizdy pagalba (rekla-
mos, videoZaidimy, socialiniy tinkly, tele-
vizijos serialy ir t. t.) nuolat palaiko rysj su
kitais, didelj démes;j skiria savo iSvaizdai,
kiinui ir atvaizdui, siekia buti panasus j
kitus. Sj santykj su kitu, savasties istir-
pima, susitapatinima su kitu, asmeninio
gyvenimo uZvaldyma, pavergima, kurj
lemia susizavéjimas kokia nors chariz-
matiska asmenybe, eponiminiu herojumi,
politiniu lyderiu, televizijos laidy vedéju,
guru ar intelektualo mintimi Maffesolis
vadina orgija (primenancia archajinius
kultus), kuri lemia socialinio eroti$kumo
ir emociniy vibracijy vieSpatavima. Taip
pralauziamos autentiskos tikroveés ri-
bos ir jsiverziama j irealybe, kurig suda-
ro jvairis fantazmai ir bendruomeninés
fantasmagorijos, o ,realybe nustelbia ko-
lektyviné onirika, kuri vis glaudZziau sieja
postmodernias broliskas gentis“ (p. 133).

Nesunku suvokti, kad Sie daugialypiai
susitapatinimai lemia ir tam tikrg iSsi-
tapatinima bei deindividuacija (kai as
transformuojamas j mes), padedancig ma-
nipuliuoti jvairiomis grupémis, burti in-
dividus apie vieng ar Kkitg ikonine figirg,
stiprinti stabus garbinancias bendrijas

bei klanus. Taip jtvirtinamos naujos
stabmeldystés arba idolatrijos formos.
Internetiniai tinklai ir interaktyvi komu-
nikacija sustiprina Sias tendencijas. Tarp
Eroso (seksualumo ir erotiSkumo sklai-
dos) ir Tanato (individualumo pabaigos
scenarijy) jsiterpia Tekhné (meistryste ir
menas). Kaip raso Maffesolis: , Tarpusavio
priklausomybé tapo norma. Veiksmas-
atoveiksmis, susizavéjimo ir pasibjau-
réjimo Zzaismas postmoderniyjy genciy
gyvenime, kurias sieja bendri pomégiai ir
nemeégimai, braizo visiskai kitokig visuo-
meninio gyvenimo kartografija“ (p. 139).

EstetiSkumo jsigaléjimas, androgino
idéjy raiska, ekologijos (bioprodukty)
kultas, ,ekosofijos” sklaida, subkultiiraci-
ja, susitapatinimo ir jsiSaknijimo svarba,
tradicijy atgaivinimo bumas, démesys
moteriSkumui, ,silpniesiems” arba ,is-
stumtiesiems” bei kiti procesai Maffesoli
knygoje suveriami ant vienos asies, at-
skleidzianc¢ios elementarigsias S$iuolai-
kinio gyvenimo formas, kurios kyla i
kolektyvinio jausmy ir emocijy fondo bei
neracionalios Eroso dimensijos.

Bidamas leidinio Cahiers européens de
I'imaginaire redakcinés kolegijos narys,
vadovaudamas Siuolaikinés vaizduoteés
ir kasdienybés pasaulius tyrinéjantiems
moksliniams centrams*, Maffesolis sie-
kia konceptualiai nusakyti fragmentuotg
dabarties pasaulj ir tesia europietiskos
socialinés teorijos (Augusto Comte’o,
Emile’io Durkheimo, Georgo Simmelio,
Maxo Weberio) tradicija. Jo darbai skirti
ne empiriniams tyrinéjimams, o priklau-
so socialinés filosofijos ir antropologijos
(plétotos Michelio Foucault ir Gilbert'o

* Centre d’études sur l'actuel et le quotidien
(CEAQ), Centre de recherche surl'imaginaire (CRI).
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Durand’o) sriciai. Filologinio subtilumo ir
metafory kupinos $io autoriaus knygos
jungia istorinei Analy mokyklai budinga
mentalitety struktiiry tyrima su atidziu
dabarties kasdienio gyvenimo stebéjimu.

Reikéty pabreézti, kad vienas Zymiau-
siy postmodernizmo teoretiky Jeanas
Baudrillard’as atskleidé, kad wvaizdai,
vaizdiniai ir simuliakrai tapo simboline
saveikos priemone Siuolaikinéje kulti-
roje, o jo biciulis Maffesolis parode, kad
produktyvusis Erosas ir jvairios dionisis-
kumo apraiskos, panardinancios individg
j kolektyvinj grupiy gyvenimga, yra pama-
tiniai postmodernios visuomenés simbo-
liniy mainy veiksniai.

Dera pastebéti, kad 2012 m. kartu su
kolegomis ir mokiniais Maffesolis taip
pat isleido knyga L‘homme postmoderne
(Postmodernus Zmogus), kurioje sukuré
Siuolaikisko Zmogaus portreta, atsklei-
dziantj jo poziirj j politika, Seima, lytj, pi-
nigus, bendruomeniskumg, taip pat tam
tikrus elgesio principus ir gyvenimo buda.
2014 m. pasirodé dar kelios Sio produk-
tyvaus mokslininko knygos apie post-
modernigjg visuomene - Imaginaire et
Postmodernité (Jsivaizduojamybé ir post-
modernybé), Lordre des choses: Penser la
postmodernité (Daikty tvarka: Postmoder-
nybés mgstymas), kuriose iSdéstytomis
mintimis apie tradicijy, vietos, etninés
bendruomenés ir kultiros svarba profe-
sorius pasidalijo Lietuvos kultiros tyrimy
instituto surengtoje konferencijoje Chan-
ges of Cultural Memory at the End of the
20th and the Beginning of 21st Century:
Reflecting on National Priorities Vilniuje.

Vis délto, apibendrinant aptarta knyga
Homo eroticus, tenka pripazinti, kad socia-
linis erotiSkumas néra grieztai apibréztas

konceptas, o tik grazi dabarties visuome-
ne apibudinanti metafora, padedanti kurti
naujg postmodernyjj mitg, keiciantj mo-
dernizmo epocha atspindintj Homo eco-
nomicus konstruktg. Kita vertus, tai yra
iSties konceptuali metafora, kuri atsklei-
dzia, kad Dioniso jsiverzimas sugriau-
na prometéjiskas socialinio gyvenimo
struktiras, iSrySkindamas instinktyvius,
jausminius ir emocinius Zzmogiskosios
prigimties bruozus. Kupinoje vaizdziy
palyginimy knygoje sociologas primena,
kad graiky mitologijoje egzistavo jvairios
prieSingy daimony poros. Viena jy - Hyp-
nos ir Eros. Pirmasis siekia uzmigdyti, o
antrasis nuolat budina. Taigi dabarties
visuomene ,Zaismingais Erosas nuolat
kutinéja“, atverdamas dinamiSkos bities
ir atidaus buvimo kartu perspektyvas.
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Naujausias penktasis mokslo zurnalo ,Lietuvos kultliros tyrimai“ numeris skiriamas
eroso temai kultiiroje. Netikéti visuomeneés raidos, kaip patriarchalinio vyrisSkumo pra-
radimo ir motery ,kilimo*“, virtualiy eroso apsireiskimy ir saves indentifikavimo $iuo-
laikinése medijose, pokyciai atskleidZia neiSvengiamus transformacijy poreikius, kurie
parodo naujy tapatybiy formy biitinuma. Pastebimos globalios poky¢iy tendencijos ap-
ima pacias jvairiausias politikos, verslo, istorijos, filosofijos, kulttros ir tarpusavio san-
tykiy sritis. XXI amZius, Fredrico Jamesono pavadintas nuosSirdumo (genuine thinking)
amziumi, ,silpnajai“ lyc¢iai suteikeé ritualiniy, kognityviniy ir simboliniy keliy galimybe:
keistis, rinktis, siekti ir devalvuoti patriarchalinio dominavimo primestas ar prikelti ma-

triarchato pamirstas vertes.
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